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« .5 *P> \$ » emriyle basliyan bu FelakSuresiyle bundan sonraki Nas Suresine « )' } » in 



kesriyle Muavvizeteyn, ve Ihlas ile beraber ugune Muavvizat denilir ki sigmdinci Sureler demektir. 



Resulullah bir rahatsizlik duydugu zaman ve her gece yatagma yatacagi sira bu ug Sureyi okuyup ellerine 



ufliyerek mubarek ba§ma ve yuzunden bed' ile a§agi dogru cesedi saadetlerine mesheder ve bunu ug 



kerre yapardi diye sihhata Hazreti Ai§eden rivayet olunmu§tur. «Muavvizetey» nin ikisinin de beraber nazil 



oldugunda peksozyoksa da mekkTmi, medenTmi olduklan ittifakile tesbitolunamami§, bazilan mekkTve 



bazilan medemdemi§lerdir. RazTmedenTdemi§, Ke§§af, BeyzavT, Ebussuud muhtelefunffha demi§ler. 



Bahirde: «Hasen, Ata, ikrime, Cabir kavlinde, ve Kureybin ibni Abbastan rivayetinde de MekkTdir, ibni 



Abbastan Ebu Salih ve katade ve bir cemaat rivayetinde MedenTdir, ve denilmi§tir ki sahihi budur, ve 



muavvizeteynin sebebi nuzulu YehudT LebTd ibni A'samm sihri kissasidir» diye kayt eylemi§tir. LebTdin bu 



sihri kissasi ise medemdir. Boyle iken Nehirde «bu sure MekkTdir ve muavvizeteynin sebebi nuzulu LebTd 



kissasidir» denilmesi zuhuldur. Onun igin olmalidir ki AlusTsahih olan MedenTolmasidir, gunku sebebi 



nuzulu Yehudun sihridir. Onlar ise sihahta varid oldugu uzere sihri MedTnede yapmislardi, Binaenaleyh 



MekkTolmasma 
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sahih diyene iltifatolunmaz» demistir. itkanda MekkTve MedenTsurelerin tadadi hakkmdaki rivayetler 



Jl Jt O ^ O *~ Jt 



miyanmda Ebu Ca'feri Nahhasi 



n«?"^-^-oJlJ ^k-v»\_Lj I » 



kitabmda ricali sikat isnadi ceyyid ile 



Ebu Amr ibni Aladan, mucahidden, ibni Abbastan rivayetinde « 



f-J , , o 



Jl f , o Jl- 






)JJ>-\ 4JUI y* Jjj< 



,LJ! 



*^L-^J ) C-^ j_j » MedenT Sureler miyanmda, BeyhekTnin Delailunnubuvvesindeki senediyle Ikrime 



ve Huseyin ibni ebilhasenden rivayetinde, « 

1* *~ *~ JtVi " Jt O Jt ^ ^ bV WW ,- „ 

wb-l 4JUI y* Ji j t^LJi u^j ijpi JJ j ♦jJLi), 



Jl Jl - ° » 



MekkTIer 



miyanmde, ibni Dureysin Fazaili Kur'andaki senediyle ibni Abbastan rivayetinde de « 



M , , o 



Jl Jl - o Jl 



Jl Jl - o Jl 



(jJ-S-M UyJ Sj-Pl JJasonraKK^LJl Vj-? 2j£-\ jLi»sonra« 

C 1 

J*>- I 4JJ 1 a-^ L$ » MekkTIer miyanmda, Ebu Ubeydin Fazaili Kur'anmdaki senediyle AN ibni ebi 



Talhadan rivayetinde Katadeden rivayetinde de kezalik MekkTIerde saymi§, ve Ebulhasen ibni Hassadm « 






» kitabmda da yirmi Surenin bilittifak MedenT ve on iki surenin 



muhtelefunffh ve maadasmin bilittifak MekkT oldugu zikredildikten sonra tafsTIi icin su kasTde: 



^_ip 4J^M (JU^ j*2J* -jfi jLl>c-oJ I Lg_) $.L?r c—A-H J 

Jg - ' ) « ^E-JjLljL) 



^ ^j^^jsJ I ^w»L>-j ^-S-^ A^-^^ J^j-^ ^j- 4 ^Hj^ 

WW 



-o**J I /r^ 



L 
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^jj jLo^p j LJLlL>- c_3Ls^jl ^ 4JUI yi Ji j 






Nazmedilmis oldugunu -ki bunda muavvizetan muhtelefunfih olanlardan sayilmis ve evvela bu okunan 



Surelerin nuzul keyfiyyeti, ve hicretten evvel mi? Sonra seferde ve hazarda mi? Mes'eleleri Kur'aniyyetin 



esasma taalluk etmeyip ancak hukmu tarih ve nazarla teyid edecek bir muctehidin nesih ve tahsTsi bilmesi 



icin alakadar olacagi bir mesele oldugu anlatilmis, sonra da nasm hilafmdan darliga dusumemesi, can 



sikilmamasi, cunku her varid olan hilafm muteber olmadigi, ancak nazar ve istidlalden hazzi olan hilafm 



nazan itibara almmasi tenbih ve tavsiye olunmus bulundugunu- nakleyledikten sonra SuyutT nihayet: 



«muavvizetan, muhtar olan MedenTdirler, cunku bunlar, delailde BeyhekTnin tahric ettigi vechile LebTd ibni 



A'samm sihri kissasmda nazil olmuslardir» diye RazT gibi MedenT olmasim ihtiyar eylemis, AlusT de muhtar 

2 l* - * , 

demekle iktifa etmeyip « 7 c -a- > r « /? ' ' 9"^ 9 » diye hukmeylemistir. 



RazTnin sebebi nuzul olaraknakleyledigi rivayetlersunlardir: 



1-§6yle rivayetolunmu§: Resulullaha Cibril Aleyhisselam geldi, sana, dedi: Cinden bir ifrit bir keyd 
yapmak istiyor, du§egine vardigmda « * * * OjJ ^^Pl l_9 » ilaahirissureteyn — &'.Bu 
ancak Peygamberden bir haberle bilinebilir, MekkTye de MedenTye de muhtemildir. 2- Gozden siyanet icin 
okunmakuzere indirildiler denilmi§ ve Saiyd ibni Museyyebden §6yle rivayetolunmu§tur: Kurey§ «gelin bir 
aclik riyazati yapalim da Muhammede goz degdirelim» dediler, oyle yaptilar sonra da geldiler, ne saglam 
bazun, ne kuvvetli sirtm, ne guzel yuzun var? Diye goz 
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degdirmek istediler, Allah Teala da muavvizeteyni indirdi — * ' . Buna gore MekkT demek olur. 3- YehudT 



LebTd ibni A'samm sihri kissasidir ki RazT buna cumhuri mufessinn kavli demi§ ve bunun hakkmda Mu'tezile 



ile bir munaka§adan da bahseylemi§tir. Bu kissa hakkmda en makul rivayet§udur: 



NeseTKitabulmuharebede murted babmda «Ehli kitab sahirleri» hakkmda Hennad ibni Sen ihbariyle 



EbT Muaviyeden, o Ame§ten, o Yezid ibni Hayyandan, o Zeyd ibni Erkamdan §6yle rivayet eylemi§tir: 



Hazreti Peygambersallallahu aleyhi ve selleme Yahuddan bir racul sihiryapti, oyuzden bir kac gunler 



mustekToldu derken Cebrail Aleyhisselam geldi de «sana, Yehudden bir racul sihiryapti, senin icin filan 
kuyuda soyle soyle birtakim ukdeler akdeyledi [dugumler dogdu]» dedi. Bunun uzerine Resulullah 
sallallahu aleyhi ve Sellem gonderdi onu cikardilar, getirildi. Resulullah da « 

*■ O - JL ^ Hi g. ^ 

(J LAP l "y» te **-) Lo^jLj » bir ikalden, yani birdiz bagmdan cozulmus gibi kalkti, sonra da 
bunu o YehudTye ne andi ne deyuzunu gordu — * ' . Bundan baska BuharTde, Muslimde, ibni Macede 
Hazreti Aiseden Hisam ibni Urve tarikiyle bir kac rivayetvardir ki Mutezile bunlan kabul etmekistememis, 
lakin ehli hadTssubutunu soylemislerve bu suretle ve delaili nubuvvetten bir mucizenin vukuunu haber 
vermislerdir. §u kadar ki bu rivayetlerde bu kissa muavvizeteynin sebebi nuzulu oldugu sarih degildir. 



BuharTnin isaretine gore olsa olsa Surei Bekarede Yehudun sihr ile istigaline dair olan « 

Jt ] O ^ Jt ^ *- ^ *- *- ^ ] O ^ Jt OJI I ^ Jt *- W Jt O ^ ^ JL ^ W — 

/yowj_L>i JiS L« « •j*-* r L^ i^J_L« /j-Lp /i-*-* 3 W-**^ ' ' q-L_jL« l **-j-j ' a 

^—Lp (JJ-Jl L* J j>b-^J I ^jLjJ I <Jj-oJlX_J I « JaS -wJ^Lj-dJ I -psJ 4 

I 

<Lj Oj_9 yLjL* Lo g * 4 Oj^J^JLu^ yi5\-j *A3 4JJL3 /P^J Lo^Jl if jJLj 



^ ^ O ^ yd ^ JL — — — JL ^ ^ ^ JL *• *• ^ O ,--, — .- O 

-L>-l -w* <jL>Jj«_J L«a C^jjL«a O fl jLs> LjL^J -^Sv-LjJ I 



Jl O .- Jl w^^^ ^ o ^ o^ ^ ^ ^ tf ^ o Jl o 



I «• I 



» Ayetinin nuzulune sebeb oldugu soylenebilir. Fakat SuyutTnin dedigi gibi BeyhekT Delailde Hazreti Aise 



hadTsinin maba'di olmakuzerezikreyledigi rivayette verdigi tafsTI ile muavvizeteynin sebebi 



nuzulu 
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bu kissa oldugunu tahric ve tasrih eylemistir: iki melek gelip LebTd ibni A'samm zervan kuyusunda mustve 
musata ve erkekhurma tal'imn kapcigi iginde tib yaptigini habervermekle sabahleyin Resulullah ashabi ile 
beraber kuyuya gitti bir adam girip kuyunun kapaktasimn altmdan tal'mm cuffunu cikardi, iginde 
Resulullahm taragi ve basimn darantisi vardi. Bir de mumdan bir timsal yapilmis ve ona igneler saplanmis 
ve onda on bir dugumlu bir de veter (yay kirisi) bulunmustu o vakit Cibril Aleyhisselam muavvizeteyni 
getirdi, Ya Muhammed! « ^J-*-^ • <•— ^ j-i 2&&) Ld » di birdugum coz, « 



w ^ o 



^J_L>- L* jZt ^jj» » di 



bir dugum coz dedi, nihayet Surelerin ikisini de bitirdi dugumlerin hepsini 



cozdu. igneleri cikardikca bir elem duyuyor ondan sonra da bir rahat buluyordu, Ya Resulullah katletsen! 



denildi, Allah bana afiyetverdi ve Allahin azabmdan onun gorecegi daha eseddir buyurdu. Bir rivayette de 



denilmistir ki: sihri yapan LebTd ibni A'sam ve kizlan idi, Peygambersallallahu aleyhi ve sellem hastalandi, 



bunun uzerine Cibril muavvizeteyn ile nazil oldu, sihrin mevznni, ve yapanmi ve ne ile yaptigini haber 



verdi, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem de Hazreti Aliyi ve Zubeyri ve amman gonderdi, bunlar 
kuyunun suyunu cektiler kma suyu gibi olmustu. Sonra kuyunun kapaktasim kaldirdilar tarak di§lerini 
gikardilar, beraber bir de veter vardi ona on bir dugum dugumlenmis ve ignelersaplanmisti, onu alip 
Peygambere getirdiler o onlara Muavvizeteyni okumaga basladi., Her ayeti okudukca bir dugum cozuluyor 
ve Aleyhissalatu Vesselam bir hiffet buluyordu, iki Surenin tamammda son ukde de cozuldu. Aleyhissalatu 
Vesselam da bir ikalden siynlmis gibi kalkti — & I . Bu iki rivayetten evvelki rivayetdaha dogrudur denilmis 
ve iste bu haberlerin sihhatma kail olan muhaddislerle bir kisim mufessirTn sebebi nuzulun bu oldugunu ve 
bu suretle bir kuyunun suyunu kma suyu haline getirecekve basmdaki 
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hurma agacmi kurutacak kadar birtib ve ilacile tesmim etmis ve Resulullahm beden ve asabmda bir 



rahatsizliga sebeb olmus olan en gizli ve siddetli bir sihri meydana cikararak ibtal eyliyen ve Delaili 



Nubuvveten olan ilahT bir mucize zahir olup risalet kuvvet ve ismetinin tecellT etmis bulundugunu ve boyle 



gizli birsurette hucum eden sihre karsi galebe eden mucizenin Hazreti Musaya karsi agiktan meydan 



okuyan seharei Fir'avne karsi Asayi Musanm galebesi mucizesinden daha belig ve muessir bulundugu 



kanaatiyyle bu Surenin MedenTolmasi rivayetini tercih ve ihtiyar eylemislerdir. Ancaksundan gaflet 



edilmemeklazim gelir ki bu rivayetlerin hepsinin sihhati kabul edildigi takdirde bile Resulullaha velev bir 



an icin olsun bir sihir yapilmis olduguna mutlaka itikadm vucubunu ifade edecek kuvveti haiz degildirler. 



Zira esas itibariyle haberi ahad hududunu gecmis degildirler. Haberi ahadm sihhati ise itikadm cevazmi 



ifade etse bile vucubunu ifade eylemez. Halbuki bunda itikadm vucubu soyle dursun Kur'anm nassma 



muhalif oldugundan dolayi caiz bile olamiyacagma dahi kail olanlarvardir. Netekim imami MaturTdTden 



nakledildigine gore Ebu Bekri Esam burada merviy olan sihir hadTsi metruktur, cunku bundan kafirlerin 



Aleyhissalatu Vesselama meshur demelerinin sidki lazim gelecektir. Bu ise Kur'ani AzTmussanm nassma 



muhaliftir, demis ve Mutezile bu fikirde israr etmis ve sihirden teessurun mansibi nubuvvete 



yakismiyacagmi soylemislerdir. Gergi Resulullaha sihir yapildi da defi ve ibtal edildi demekle ona 



meshurdurdemekarasmda buyukfarkvardir. Meshurdur demek, sihre maglub olmustur demekolur. Bu 



rivayetler maglub oldugunu degil, bil'akis mucize olarak galebesini haber vermekte ve bu haysiyyetle 



Kur'anm nassmi tahkik ve teyid eylemektedir. Ve hasbelbeseriyye Resulullahm sahsi saadetine, Uhudde 



sinni seriflerinin sehid olmasi, Hayberde tesmime 
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kalki§ilmasi gibi herhangi birsebeble birzararve elem veya maraz, veya mevtve katil gibi bir afetanz 

olabilmekve hatta ahvali adiyede bir hayal, veya birzuhul ve nisyan veyayapmakistedigi birfili 

yapamamak gibi bir hadisei nefsiyyeye maruz olmak akil ve kalbinin selametine ve aldigi vahyin kuvvetine 

mani olmiyacagi gibi sonra hifz-u inayeti ilahiyye ile bunlartashih ve izale olunmak mensibi nubuvvete ve 

^ i 

ij""-)' /y* U- ^ * ^* -i, ^-*-' ' 5 »vadine munafi olmiyacagi da unutulmamaklazim gelir. 

Onun igin imami MazirT§6yle demi§tir: Ehli bid'atbu hadTsi nubuvvet mansibma hatve te§kik olur diye inkar 

etmi§lerse de oyle degildir. Qunku Allah Teala onu Risalete muteallik umurda masum kilmi§, amma Dunya 

umurundan meb'us olmadigi bazi umurda ve be§eriyyete anz olabilecek bazi hususta muteessir olabilmesi 

de baTd degildir — * I . Kazi lyaz da §ifai §erifte «Hazrei Ai§e hadTsinin rivayetlerinde sihir Hazreti 

Peygamberin akhna, kalbine, itikadma degil, ancak cesedi §erifine ve cevarihinin zahirine dokunmu? 

oldugu, ve yapacak gibi tehayyul edip de yapmami? oldugu §ey de yine rivayetin birisinde musarrah 

oldugu uzere ehline yakla§acagmi zannedip deyakla§amamasmdan ibaret bir tutu kluktan ba§ka bir§ey 

olmadigi beyan olunarak varid olmu§tur» diye tavzih eylemi§tir. Filvaki Hazreti Peygamberin be§en 

haysiyyetten olan her hangi bir elem ve arizasmi nubuvvet ve risaleti haysiyyetinden olan ismetve 

kuvvetine sirayet edermi? gibi tevehhum etmek hie de dogru degildir. i§te ehli hadTsten olan ulemanm 



bilhassa bu noktayi tebaruz ettirmekve bu haberlerde muessir birsihre karsi bir mucizeye delalet 



bulundugunu tavzTh eylemekicin bu rivayetleri yekdigeriyle telif edereksihhatini kabulde birmani 



gormemislerdir. Bununla beraber bu mes'eleyi bir Ehli sunnetve Ehli bid'atve i'tizal mes'elesi gibi tasvir 



etmek de sihri haddinden fazla buyutmek gibi bir ifrattan 
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halt olmaz. Halbuki sihri ve serr-u zararmi inkara kalkismak dogru olmadigi gibi onu haddinden fazla izam 
etmek de dogru degildir. Sihir bir hud'a ve seytanetten halt olmamakla beraber ruhanT veya cismanT olarak 
smaT ve talimT bazi hakikatlerle memzuc da olabilir. Ve her ne olsa « 

- i i - 

^Jl <*Lw^ ^?~L^J) tc-LAJ 2 J»dir, « *u )?; * «* 4-Ul jl »dur. Peygambere 

sahirveya nubuvveti cihetinden meshur diyenin kufrunde de subhe yoktur. Burada uc mes'ele vardir: 

Evvela sihrin vukuu; salisen bu Surelerin sebebi nuzulu olup olmamasi mes'eleleridir. Sihrin mahiyyeti her 

ne olursa olsun vukuunu ve onunla istigal edenlerin bulunageldigini inkar etmek onu n kufurvefitne 

oldugunu inkar etmek gibi hem Kur'anm sarahatine karsi kufur hem de tarihe karsi cehaletolur. 



Peygambere bir sihir yapildigina ve onun hasbelbeseriyye ondan biraz muteessirve muteelim olduguna 



itikad etmek caiz olabilirse de vacib degildir, bu Surelerin mazmununda sahirlerin de serrinden Allaha 



istiaze manasi acik oldugu da katiyyetle sabit degildir, bu sureler ondan daha yuksekve daha sumullu 



kiymeti haizdir. Baladeki nakillerden anla§ildigi uzere BeyhekTnin dahi MekkTve MedenTrivayetleri 



kaydetmi? olmasma nazaran en dogrusu nuzul ve esbabi nuzulu muhtelefunfiha oldugunu soylemektir. Ve 

JL W - Ji 

§u halde SuyutTnin MedenTolmasi muhtardir diye tercihi, AlusTnin « 7*-^ * « /? ' ' J& » diye tercihinden 



daha muvafikolur. 



Burada ibni Mes'ud Hazretlerinin cemi Kur'ana kadar bu iki Surenin Kur'andan olduguna vakif 



bulunmadigma dair de bir rivayet vardir. Bu ise iki sebebden ne§'etedebilir. Ya bu surelerin nuzulu son 



zamanlarda olmasmdan, yahud Mekkede iken hadTsi kudsT kabilinden iken Kur'an olmak uzere tesbTtine 



dair vahiy muahheren varid olmasi hasebiyle musarunileyhin ona vakif olmamis 
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bulunmasmdan olabilir. iki takdirde de Kur'aniyyetleri, MedenT olmasi lazim gelir ki bunu da MedenT 



olduguna dair esbabi tercihten olarakzikretmekmuvafikolur. Bu Surelerin sebebi nuzulu Peygamberin 



vefatma yakm Yemende Esvedi AnsT, Yemamede Museylimetulkezzab gibi nubuvvet iddiasiyle kiyam 



etmek istiyen deccallann serr-u fitneleri olmak da pek melhuzdur ki balada zikrolunan birinci rivayetin 



manasi da bu olsa gerektir. Bunlarm yaptiklan da nasm akidelerini bozmakicin ukdelere ufurenlerin serri 



cumlesinden ve en buyuk sihirlerden oldugunda da subhe yoktur, hem onlar dunyaya felaki subuh gibi 



parlamis olan nuri islami karartmak icin saldirmak istiyen gasik kabTlindendir. Bu suretle bu Surelerin sona 



dercedilmis olmasi da pek munasibdir. Allahu a'lem. 



Soz uzamis olmakla beraber sihirden bahsedilmis olmak munasebetiyle sunu da soyliyelim ki: Surei 



Bekarede Yehudun kitabullah olan Tevrati arkalarma atip da iki nevi sihrin arkasma dustukleri, bunlardan 



birisi Suleyman Aleyhisselamm mulk-u, saltanati hakkmda Seytanlarm kufr ile uydurup takib ettikleri 



siyasiyyata mutealhk sihir; birisi de BabilTlerin Harutve Marutefsaneleri diye anilmakta bulunan ve ask-u 



alakaya dair olarak kan ile koca beynini ayiracak kadar kufr ve fitneyi tezammun eden sihir oldugu « 
•^wt-Lvo ^_J_L« (_j-^ (j-tr^^S-^**^ ' l^-L2_)L^ ) jA-*-> 1 j » ayetinde gecmis ve orada 



sihrin sekize kadar sayilan envamdan da bahsolunmustu. Onlan tekrara hacetolmamakla beraber sihir 



kelimesinin lugavT ve Urfi manalarma dair bir hulasa daha yapmadan gecmek de muvafik olmiyacaktir. 



o *• o ^ o 



Nihayede der ki: Arabm kelammda sihir, « 4-£-?f } M"^ - £"(3*^-^ *"-" j-v2» birseyi vechinden 
sarfve tahvil eylemektir — ft I . Kamusta: sTnin fethiyle sehr, akcigervezammiyle suhr, yurege denilir, sTnin 
kesriyle ism olaraksihr « 0»A^-L- a L?^5 ' — g ] (J » tutumu latTfve ince olan her hangi 

birseye ve file 
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denir, masdar olarakda hud'ayapmaga, ve cadilikve gozbagciliketmege denili 



nilir— ft'. 



Ragib der ki: Sahr, hulkumun ucu ve riedir, sihrin de bundan mustak oldugu, yani cigere isletmek 



manasmdan mehuz oldugu soylenmistir, ve sihir birkac manaya itlak olunur: 



BiRiNCiSi: hakikati olmiyan tahyTlatve hud'aya denilir ki: el cabukluguyla yaptigmi gozlerden kacirtmak 



suretiyle «sa'bezeci» hokkabazlarm yaptiklan, ve yaldizli sozlerle kulaklan avutarak nemmamlarm, 



kogucularm yaptiklan bu kabtldendir « 



fO O O O ^ J| W^ j|\ y vv .- Jt O ^ ~~~ $. .- ** v 

>^_&^>c-v- ^ 4-jJ I L^s_J<p> ♦ <»^LJ I ^^j-jj-P- » i J^>5->»^>» buyurulr 



bu mana uzerinedir, kafirler Musa Aleyhisselama bu nazarla baktiklarmdan dolayi « 



Jt yd 

■L^o 1 4j1 Lj » demi§lerdi. 



iKiNCiSi: §eytana bir nevi tekarrub ile onun muavanetini celbeylemektir ki « 



N -• yd *- yd JL } *- JL yd - - JL ** yd JL yd ^ ^ o ^ l ** o fl^ JL yd ** JL o *■ 

^ o yd ** yd ** JL yd ^ JL £ " " <* - *» yd ^, \ ^ 

»bunaisarettir, « ^>c-^J I ^LJ I Jj^Ixj I Jj-A^ ^^-J^Lj-dJ I ^^SvJjr 



buyurulmasi da bunun uzerinedir. 



UQUNCUSU: (egtamm) avammm zahib olduklandir ki: kuvvetinden suverve tabayii tagyireder, Mesela 
insani esekyapar diye zu'm ettikleri fi'lin ismidir. «MuhassilTn» mdinde ise onun hakikati yoktur — * ' . 
Ragibm bu son sozunu sade Mutezile kavli imis gibi telakki edenler olmus ise de oyle degildir. Kamus 
sahibi de Besairde bunu soyle ifade etmistir: Feth ile sahr, hulkumun ucuna ve akcigere denir, bedenden 
ona muhazT olan uzve de mecazen itlak edilir. Kesr ile sihr ki Turkcemizde buyu, ve cadilik dahi tabir olunur 
-fil'asil bir adamm sahrine, yani akcigerine vurup onu mutegayyir ve sersem eylemek manasma masdar 



olup sonra cadilikta kullamlmistir ki ucturludur: 



BiRiSi: sirf hida've tahyilattir ki hakikati yoktur, sa'bede ve gozbagiciliktabirolunur, hiffeti yed ve 



sur'atten neseteder. 
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iKiNCiSi: §eytanlara tekarrub ederek bazi mertebe muavenetlerini isticlab ile olur. 



UQUNCUSU: kufru irtikab ile efsun edereksuvervetebayii guya tagyirederler, mesela bazi adami guya 
e§ekyaparlar, bu dahi gergi muessirdir lakin hakikati yoktur, meshur olan ki§i kendisini e§ekolmu§ 
kiyasiyle oyle §ive yapar, herhalde sihrin vukuu vardir — & ' . Butun bunlarda ince bir hTle ve hud'a manasi 
bulunmakla beraber hakikati yoktur demek busbutun yalandan ibarettir demek de olmayip maddTveya 
ruhanTolarakgizli birtakim sebebleristimali ile tahrifi hakikatedilerekyapilan ve mahiyyetinde mutlaka bir 
§eytanet ve hud'a manasi bulunan ve bu suretle bir takim kimseleri manyatize ederek (yani miknatislar gibi 
cezb-u teshireyliyerek) iradesine raim eyliyen habTs birsan'atdiye de tarif olunabilir. Netekim Ebulbeka 



kulliyyatmda bunlarm hepsine samil olmak uzere sihrin urfimanasmi soyle tarif eylemistir, kesrve sukun ile 
sihr, nufusi habTsenin birtakim efal ve ahvale ugrasmasidir ki o fiillerde bazi harikul'ade umurterettub 
eyler, Maamafih muarezasi muteazzir olmaz. Ve EzherTnin Ferra' ve saireden nakline gore asli lugatte sihr, 
sarftir, ya'ni cekip cevirmek, birseyi yonetimden cikararaktagyirve tahvil eylemektir. Ve hiyel ve sanayi 
erbabmin alatve edevat ianesiyle yaptiklan fiillere ve el cabukluguyla yapilanlara sihr itlak edilmesi de 
birseyi cihetinden sarfve tahvil etmek mansi bulunmakitibariyle hakikati lugaviyyedir. Sihri kelamTde, 
kelamm garabeti ve kalblerde muessir olan letafetidir ki onlan sihir gibi bir halden bir hale tahvil eyler, « 
)^>k-^U 0\— £*— M /»-* I » hadTsinin manasi da (Kamusun beyani uzere) Allahu a'lem sudur: 
insani medheder, onda sadikolur, dinleyenlerin kalblerini ona cevirir, aynTzamanda zem de eder, onda da 
sadikolur, ona da kalblerini cevirir — * I . Nihayede bu hadTsi soyle iyzah eylemistir: «Yani beyanm bazisi 
vardir ki hakolmasa 
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bile samiTnin kalblerini gevirir, bir de denilmistir ki bunun manasi: bazi beyan vardir ki onunla sahirin sihr ile 



kazandigi gunah gibi gunah kazanihr, buna gore hadTs zem siyakmdadir. Medh sTyakmda olmasi da 



caizdir. Qunku onunla kalbler istimale olunur, dargmlar hosnud edilir, sertleryumusatihr, indirilir. Sihir de 
kelami Arabda « ^-?f J /j£" €-tr*-*^ ' (> — *j-s^»dir — * ' . Ragib da bunun hakkmda soyle der: 
Sihirden bazan husnu tesavvur olunur. Netekim «' j>*^**-J u\— ;*-*— M />-* I » denilmi§tir. 
Bazan da filinin inceligi tesavvur olunur, Netekim etibba «tabiatsahirdir» derler — &' . Bunlardan 
anlasihyor ki sade husn-u letafetve incelik itibariyle sihir itlaki mecazdir. Aslmda sarfve tagyir ile sirrTbir 
hud'a ve seytanet manasi vardir, urfi manasi olan buyuculuge, cadihga itlaki da bu itibar ile ve habaseti 
haysiyyetiledir. Tarifinde «muarazasi muteazzir olmaz» diye kaydlanmasi da mucizeden farkmi gostermek 
igindir. Arabcada sihre bir de tibtabir olundugu ve sihir yapilana matlub denildigi de anlasihyor ki bu bizim 
lisanimizda da vardir, fulana buyu yapilmis, yahud o, buyulu imis manasma ona Mag yapilmis, o ilagli imis 
denilmek de sayidir. Kamus sarihi sihre tib itlakmm yilan sokana selTm, sahraya mefaze tabir edilmek gibi 
ifakata tefe'ul igin oldugunu soylemistir. Maamafih bunun tababette edviye istimaliyle yapilan hazakat ve 
meharetkabTlinden birtesir mulahazasiyle itlakedilmis olmasi da pekmelhuzdur. 
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Hasih, lisanimizda, buyu, ilac, avsun, cadihk, nirenk, fusun ve efsun gibi tabirlerle yadolunan sihir 



frenkcede de magie, ve sorcellerie tabirleriyle yadolundugu anlasiliyor. Bu munasebetle burada onlarm 



fikirleri de hulasaten kaydedilmekfaidesiz olmiyacaktirzannederim: Larosta diyor ki: mage: Midyalilarda ve 



Furste ruhban smifi azasi, Yunanlilarda ve Romalilarda; muneccim, efsuncu, sahir: magiciene: sihirsan'ati 



yapan sihirbaz mecazen: hayretengiz ve anlasilmazseyleryapan sahis: artistler buyuksehhardirlar denilir. 



Magie (ya'ni sihir): acayip birtakim amellervasitasiyle, kavanini tabiiyye hilafma bazi asaristihsali iddia 



olunan sanattir: Magie: (sihir) eski 
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Misirlilarda 50k mergub idi. Magie norie kara sihir: §eytanlan celb icin yapilan idi. Magie blanche beyaz 



zihir: Zahiren fevkalade, hakikatta ise esbabi tabiiyyeye medyun bazi asar husule getirmeksanatidir. 



Mecazen: sayani hayreteser, igfal ve idlal kuvvetma'nalarma gelir. Netekim uslub sihri denilir. -Maglar, 



ZerdustdTninin ruesasi bilhassa nucum, ahkami nucum ve digerfevkattabTa kuvvetisnad olunan tilsimat 



gibi fenlerle yetistirildi ki magie kelimesinde hala onlarm hatiralan saklanir. iradesine kuvayi ulviyyeyi 



munkad etmek, onlan celbeyleyip muavenetleriyle birtakim zuhurat husule getirmek; sirinlikyapmak, cezb 



veteshiretmek, sifayi acil vermekgibi ilah... Acaib ve harikulade eserler isnad olununan bu iddiaTsan'at, 



erkenden Yunanhlara idhal olunmustu, lakin batil akTde ile dessasligm semeresi olarak her asirda ve cahil 
halkm hepsinde bulunur. Kuruni vustada sihr ile lekelenerekitham olunan herferd §iddetle yakihrdi. Bugun 
sihirbazlik, ve cadilik, sorcellerie medeniyyetin terakkisi onunde hemen hemen tamamiyle gaybolmus 
gibidir. Sorcellerie demeksorcier mesleki ve ameli demektir ki kuruni vustada bu bir cinayetgibi mulahaza 
olunurdu. Sorsiye, ya'ni cadi o sahistir ki halkonun sihr ile fenalikyapmakicin vakitvakitSeytan ile hali 
ictimada bulundugunu zu'mederlerdi. Bu zu'm hala gayri medenT halkda temamen gaybolmamistir. Mecaz 
olarak: pek meharetli sahsa denir, ihtiyar fena kanya da «koca cadi kan» denilir — * ' . 



Goruluyor ki bunlarda kelime istikakmdan katmazarla hakikatve mecaz mana ve mahiyyetitibariyle 



bizimkilerin beyanatmdan pekfarkli degildir, ve oldukca birtarih de yapmis, bir ucunu Misira, bir ucunu da 



Midyalilarla eski Furse dayamistir. Midyalilar ElcezTrede olmak, Babil de orada bulunmak itibariyle bunun 



Babilde Harutve Marut hikayeleriyle alakadar olan sihirdemekolacagmi da anlamak 
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iktiza eder. Mage lafzi Latince «Magus» lafemdan diye gosterildigine gore bu bizim Mecus dedigimiz olmus 



oluyor. §u halde Fransizlarm sihir manasma kullandiklan «Magie» tabirinin asil lugavT manasi mecusTlik, 



yani mecusTisi, mecusluksan'ati demekoldugu anlasihr. Sonra, sihrin zahirenfevkalade gorunen, 



hakikatte ise esbabi tabiiyyeye mustenid bulunan ve beyaz sihir tabir olunan bir kisimdan bahsediliyor ki 



bundan da sihrin bazi hakikatler kanstinlarakyapilan vefakato hakikatgosterilmedigi icin harikulade 



zannedilen bir kismi bulundugu da soylenmis oluyor. Filvaki sahirler boyle cismanTve ruhanT birtakim 



esbabi tabiiyye istimal ederekzahiren fevkattabTa, harikulade gorunen birtakim asan garTbe izhar eder ve 



boylelikle Peygamberlerin mucizelerine ve Evliyanm kerametlerine rekabetetmekde isterler. Ve bundan 



dolayidir ki sihir, talim veteallumu kabil bir hu nerve san'at kabTlinden olarak telakki olunur. Halbuki 



fevkattabTa olan mucize ve keramet kesb ile degil, ancak mevhibei ilahiyye olarak kabil olur. Bununla 



beraber su da inkar olunamaz ki esbab ve hadisati tabiiyye denilenler icinde kanunlan iyzah olunabilen ve 



fennT olaraksan'at halinde muttariden tatbiki kabil oldugundan dolayi adTve tabiT sayilanlar oldugu gibi 



kanunlan iyzah edilemiyerek amperik surette tatbTk edilebilen ve illiyyeti mechul olarak tesaduf edilegelen 



nadir, ve gayrinadir, nice hadiselerve garTbeler bulundugu da gunden gune tezayud edip duran kesfiyyat 



ve musahedelerle gorulup duruyor. Bu noktalar iyi mulahaza edilince su da anlasilir ki medeniyyetin 



terakkTsi karsismda sihrin gayboldugunu zannetmek de dogru degildir, bilakis fununun ve vesaiti 



medeniyyenin terakkisi icinde sihrin tebdili sekl ile tenasuh ederekturlu namlar ve sekillerle dahaziyade 



tevessu etmekte oldugunu itiraf etmek icab eder. Sahirlerin ervah ve nufusi aliyeyi celbetmekiddialan 



yalan oldugunda 
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subhe yok ise de ervahi habTse ve nufusi safileyi celb ve teshir edebildikleri ve bu suretle nufusi aliyeyi de 



izrara calistiklari muhakkaktir. Ve bundan dolayi sihir en sent kufurler ve seytanetlerle mutelazimdir. Her 



zaman beseriyyet onun serrinden Allaha sigmmak ihtiyacmdadir. 



Bu Surenin ayetleri - bestir. 



Fasilasi - ^ * <«— «> * l5 harfleridir. « <— J » ortada yalniz olaraktam manasiyle birfasila harfidir. 



Munasebeti, ihlasm nihayetinde beyan olundugu uzere dogumdan, kufuvden munezzeh olan eksiksiz 



samediyyetin hukmuyle dogum, hudus cereyan eden ve binaenaleyh yekdigerine karsi mertebe mertebe 



serri ihtiva eyliyen eksikli mahlukvefamfitretin hukmunu son birtavzih olmasidir, ya'ni Allahi ihlas ile tani, 



ona §6yle iltica et: 



Cr*J 






-W«_J 



N , , o 



J> J> - o J> 



uw ^ o 



Jl£*J1 ^i oLjUjJI ^ j»j At 






>wL^>- ol wLxL?- 



Ud — O 



>^ c>*J 



Meali §erifi 



Di ki: Siginmm Rabbma o Felakm 1 §errinden Mahalakm 2 Ve §errinden bir Gasikm daldigi zaman 3 Ve 



o, ukdelere ufliyen neffaslarm §errinden 4 Ve §errinden bir hadisin hased ettigi zaman 5 
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Di -§ayani dikkattir ki: boyle «di», «soyle» diye emrolundugu zaman bundan zahir olan, 



memurun bu emri degil, bununla soylenmesi emrolunan sozu soylemesi matlub olur, onun igin 



Peygamberin de bu sureleri okurken « A-& » demeyip « 



O faU — J> J> 



v. / M W ^ jl Jl ' 






J> '^o 



diye baslamasi iktiza etmezmiydi? Diye birsual hatira gelir. Bundan dolayi « 



Oj^ilSJI Lg_)l Lj JJ » de mutlaka « J^ » deni 



Imekvacib, Tebbet de « , J--? » 



«Ji: 



denilmemek vacib oldugunda ittifak bulunmakla beraber, ihlasta ve Muavvizeteynde, kul denilmiyerek 



okunmasmi tecviz edenler olmussa da mucerred dua niyyetiyle soylendigi zaman bu caiz olsa bile Kur'an 



olarakokundugu zaman aynen okunmalidir, cunku mushaflarda oyle tesbit edilmi§, oyle varid olmustur. 



imam Ebu Mensuri MaturTdTte'vilatta demistir ki: «ZTra bununla memur olan yalniz muhatabdan ibaret degil, 



onun gibi mukellef olan herkestir» onun icin dehirler gectikce kalmak, butun ibadullaha emirve tavsiye 



olunmak uzere aynen tesbit edilmistir, bir de denilmistir ki: bununla memur okuyanm kendisidir. Allah Teala 



bu suretle sunu bildirmistir ki bu mazmunun makammda herkes kendisine bunu soylemeyi emretsin, bunu 



O JL O Jl 



birakmasin, hasih ihlasm basmda da isaret ettigimiz vechile bu sureler: « A-& * A-& » diye emir ile 
emrolunmus gibi bir telkiyn ile okunur. Ya'ni kendine ve herkese soyle dua etmesi soyle: ■w^ *Pl § 



siginmm- Avz, meaz, lyaz, istia'ze bir fenaliktan korunmak icin gayre iltica etmek, himayesini istemektir, ki 



sigmana aiz veya musteTz, sigmilana musteazzunbih; kacilan fenaliga musteazunminh, sigmis tarzma, 



vesTlesine avze, sigindinp koruyana muTz, korunana muaz denilir. Ya'ni hifz-u himayesini istiyerek iltica 



y .- ^ O Ut — V 

eder korunurum <*£>/ a-Lfi-H c_ «■ ' •— ><m> Rabbma ofelakm ■ 
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§afakvezninde felak, bir cokmanalara gelen acTb mazmunlu derin bir kelimedir, istikakma nazaran en 
esasli manasi yarmak mefhumunu mutezammm olmak hasebiyle tibki fitret kelimesini andinr. Aslmda lamin 
sukuniyle halkvezninde: yarmak, birdenbire catlatip ayirmakveya purtletmek demek olan felk 
masdarmdan mefluk manasma sifati musebbehe olduguna gore infilak ettiril mi§, gatlatilip yanlarak 
belirdilmis demek olacagmdan ilk nazarda yank, yahud catlak manasma lamin fethiyle degil, tipki meskuk 
manasma sakkgibi masdannda oldugu vechile lamin sukuniyle felk ku Nan ill r. Cem'inde de sukukgibi fuluk 
deniliyor, mesela ayagmda yank, catlak var denecek yerde « 

& Jt Jt o ^ -ffi Jt Jt ^ ** -■ o ^ tf o ^ o 

(JjJL^ j^\ (Jj_L9j * ( jJm j^\ Jj-Li 4_L?rj ^ji » deniliyor ki.bufark, fere lafziile 
ferec lafzi arasmdaki farka benzer. Ya'ni feth ile felak, sade catlagin, catlayism kendisinden ibaret degil, 
daha ziyade ondan belirip inkisaf ederek husule gelen neticenin vasfi demek olur. Mesela bir cekirdegi 
catlatmak bir felk, catlamasi bir infilak, birinfitar, o catlayis bir fitret, onda iki tarafli husule gelen hey'etbir 
gatlak bir felk ile saktir. Onun birtarafi birfilkbirsiktir, o catlagm iki sikki arasmdan netice olarakpurtleyip 



beliren, inkisaf ve inbisateden tomurcuk, yaprak, veya su veya isik, panlti, aciklikveya her hangi bir 

mahluk, (feth ile) felak demektir. Bu mana iledir ki « 

- j, - \ ^ 

Jl O £ - faV - O — t* - O JI Oj> I W ^ Ui ^ O JL ~- *■ *M bV 

Oil i 

buyurulmustur. « (Jj-'-*-' ' <•— ^ J » vasfmdan da zahir olan budur. felakm faliki: yanp yaraticisi, oluden 
diri, diriden olu cikanci ve zulmeti yanp sabahi agici ve bu suretle yokluktan cikarilarak dogup doguran 
halki birbirinden ureterekterbiye ede ede, hacetlerini vere vere kabiliyyetlerine gore yeti§tirip sonlanna 
irdiren kendisi ehad, samed, lemyelid ve lemyuled ve lem yekunlehu kufuven ehad olan halik ve murebbisi 
demek 
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olur. Bir defalk maddesindeyarmak, yanlmakmanasindan baska birsur'atve sayam teaccub bir bedaat, 



ve birtazyikve siddet manasi dahi bulunur, onun icin hizmdan nasi teaccube dusurecekderecede ifratve 



sur'atle kosmaga tefelluk denildigi gibi, acTb ve bedi' birsey ihtira etmege iflakveya iftilakve acTb 



mazmunlar, bedTve nadir manalar bulan yukseksaire muflik, ve emri acTbefilkvefelTkve dahiye ve 



beliyyeye felika ve muflika denilir. i§te bu manalarla alakadar bulunan bu felkmaddesinden felak lafzinin 
lugatte isim olarak bervechiatTbir cokmanalari beyan olunuyor. 1- ademden yanhp cikan halk, ya'ni 
alel'umum mahlukatve bahusus daglardan pmarlar, buluttan yagmurlar, arzdan tohumdan nebatat, 
sulblerden zurriyyet, rahimlerden evlad gibi bir asildan aynlip cikan mahlukat, ve mevalTd, bu manada felak 
mahlukve meftur muradifi gibi olarak iki manasiyle samede mukabil ve onunla mutezayif olur. Ya'ni 
samedin eksiksizligine mukabil bu eksikli ve ona muhtacolur. « ( > J-«-' ' ^—^ J » izafetinde de bunu bir 



beyan vardir. 



2- Urfte bilhassa sabaha, yahud amudi subuhtan mun§akk, ya'ni amud §eklinde mumtedd olan aydmliga 



veya sabah yeri aganp agilmaktan ibaret olan ferce denilir. Bu bizim Turkgemizde Tan dedigimizin ayni 



demektir, Tanlamak: teaccub etmek, bir §eyin birdenbire §uura carpan letafetveya §iddetinden aci veya 



tatli bir intiba' ile belirleyip hayran olmak manasma geldigine gore bunda da felk gibi bir acTblik manasi 



vardir ki §afakatmaktabiriyle ifade olunur. Bu manaca felak mukabilinde zulmetdemekolan gasak 



zikrolunur. 



3- iki tepe beyninde vaki aleak, oturakli duzyere denirve cemindefulkan gelir. 



4- Zindanda mucrimlerin ayaklarma vurulan ve miktara dahi tabir olunan tomruga itlak edilir ki bizim 



falaka tabirimiz bunun mufredidir. 
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5- Qanak dibinde kalan sut bakiyyesine denir. 



6- Ek§iyip kesilmi? sute denilir. 



7- Cehennemin veya Cehennemde bir kuyunun ismi oldugu da menkuldur. 



^----o wtf^ Jt Jt ^ o Jt & ~~ o ^ 



Ragib der ki: « J-L<JJ I c_ -> j-> 2>j£-\ JJ » subuhtur, « ^J^->^ LgJ*^>- J^^" J » 
kavlinde zikrolunan enhar, da denildi. Allah Tealanm Hazreti Musaya bildirip onunla denizi yardigi 
kelimedir, de denildi — & I . 



ibni Cerir, birincisi Cehennemde bir sicn, veya Cehennemde bir kuyu, veya Cehennem, ikincisi subuh, 
ucuncusu halk olmak uzere ibni Abbastan ve saireden uc rivayet kaydettikten sonra der ki: Allah Teala 
Resulune « (JH**-' > <->> j-> ^ ftp) » demekle emreylemistir, kelamiArabda felak isefelaki subuhtur. 

O W — — O — O faV — — o Jt - o ^ .- Jt 

« t t < « /? ) I l3j-9 <j^*J 7 s i V 2 ' ' Jp^ (j-* (J^H' J-* »denilirvecaizki 
Cehennemde felak isminde bir zmdan da vardir. Boyle olunca da Allah Teala « (Jj-'-*-' '"T^ J * 
kavliylefelakdenilenin sade bazismi irade buyurduguna bir delaletvazi'eylemedigi ve Allah Teala sanuhu 
yarattigi herseyin Rabbi oldugu icin bununla ismi felak olan hersey murad olunmakvacib olur — * ' . 
Bundan dolayi bir cokmufessirm eamm manasi olan halkile tefsirini tercih eylemisler, ibni Munzir ile ibni 
EbT Hatim de bunu ibni Abbastan rivayet etmislerdir. ibni STna dahi felak vucud nuriyle yanlmis olan adem 
zulmetidir demekle bu mana uzere yurumustur. Maamafih Cabir ibni Abdullah ve ibni Zeyd ve Mucahid ve 
katade ve ibni Cubeyrden rivayet olundugu uzere MufessirTn pekcogu Urfte en sayi olan sabah manasiyle 
tefsTrzahir gormuslerdir, buna gore Rabbilfelaksabahm Rabbi, ya'ni Tanm Tannsi demekgibi olur. Bu 
surette felak, zulmet akibinde nur, darliktan sonra genislik, kapanikhktan sonra acilis manalarmi mus'ir 
olmak hasebiyle lyazm, ya'ni siginmamn ona muzaf olan Rab ismine teallukettirilmesinde buna sigmanm 
sakmdigi serden kurtanlip korunacagmi is'ar 
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eyliyen birva'di kerim ve parlakbir kudret misalini hatirlatarak umid ve recasmi takviye, ve hukmi 
Rububiyyete itaatle ona iltica ve dehalette ziyade cidd-u itinaya tergib vardir. Bir de denilmistir ki bilhassa 
felakm zikri onun kiyametgununden bir numune olmasi hasebiyledir, o halde evler kabirler gibi, uykular 
olumun kardesi, sabahlaym evlerinden gikanlann kimi nes'e ve surur iginde ve kimi bore ve ihtiyac ile 
alacaklilarm tazyiki veyahud kullarm basma gelmekte bulunan sair ahval ile gumum ve surur icinde 
bulunmasi itibariyle ba's ve mead halini en ziyade andiran bir misal olur. KazTtefsirinde der ki: burada « 
<•— «> j » ismi sair esmadan, ya'ni felaka izafeti caiz olan digeresmai ilahiyyenin hepsinden ziyade 
mevkiindedir. Qunku mazarretlerden kurtarmakterbiyedir — & I . Bu beyan, felakm tamimi manasma gore 
zahirdir. Qunku musteTze de musteazunminhe de samildir, ya'ni « <— J j » hem sigman, hem de sakmilan 
halkm Rabbidir, RabbulalemTndir. Sabah manasma tahsTs edildigi surette de onun halleri degistiren, 
tavirlan taklib eyliyen ve binaenaleyh gumum ve ekdan izale eyliyecek olan kadir oldugunu is'ar eyler. 



ibni STna soyledigimiz gibi felaki nuri vucud ile yanlmis olan adem zulmetine hamlederek e'am manayi 



aldiktan sonra demistir ki: burada Rab ismini zikirde hakaiki ilimden birsirri latif vardir. §6yle ki: merbub 



halatimn hie bir§eyinde Rabdan mustagmolamaz, netekim tiflm merbub oldugu muddetce halinde bu 



mu§ahede olunur. Mahiyyati mumkine dahi mebdei evvelin ifazasmdan gayri mustagnT oldugu icin buna 



i§aretolmakuzere Rabb ismi zikrolunmu§tur. Bunda hafayai ulumdan diger bir i§aretdaha vardir ki o da 



§udur: avz ve lyaz lugatte gaynsma ilticadan ibarettir. Gayre mucerred iltica ile emrolunup da ondan Rabb 



ile tabir olununca bu delalet eyler ki: maksad hasil olmazsa onun ademi husulu o kendisine sigmilan mufizi 



hayrate raci biremirden dolayi 
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degil, kabiline raci bir emirden dolayidir, zira §u mukarrerdir ki: kemalattan ve gayrisinden hie bir §eyde 
mebdei evvel Haksubhanehu tarafmdan buhul yoktur o, sameddir, ondan hepsi hasildir, musteiddin 
kabulu cihetini ona sarfetmesine mevkuftur, i§te « 

\— $— > = Dehrinizin gunlerinde Rabbmiz rahmetinden nefhalar: esen ho§ esintiler vardir, uyanm kendinizi 
onlara arzedin» hadisi §erifindeki i§areti nebeviyye ile murad budur. Eltafi Rabbaniyyenin nefehati daim ve 
halel ancak musteidden oldugunu beyan buyurmu§tur — * ' . 



ibni Merdoye ve DeylemT, Abdullah ibni Amr ibni Astan soyle tahric eylemistir: demistir ki: « 

•^ — — O WW — Jl Jl ^ o Jt 

(JH-*-' I i ~r J j~! ^f£"' L )-^ » kavli NahTsinden Resulullaha sordum, o buyurdu: Cehennemde bir 



sicindir onda cebbarlar, mutekebbirler habsolunur ve Cehennem ondan Allaha istiaze eyler. Yine ibni 
Merdoye Amr ibni Anbeseden de soyle tahric eylemistir: Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem bizimle 

N ^ — O bW ^ Jt Jt ^ o Jt 

namaz kildi « (JH-*-' Sr* ^ J~i ^f^"' /M » i okudu, sonra ey ibni Anbese bilirmisin felaknedir? 



Buyurdu. Allah ve Resulu a'lem dedim, buyurduki: Cehennemde bir kuyudur. O kizistmldigi vakit 



Cehennem kizisir, adem oglu Cehennemden muteezzi oldugu gibi Cehennem de o kuyudan muteezzi 



olur. ibni CerTrve ibni Ebi Hatim, Ka'bden de soyle tahric etmislerdir: Felak, Cehennemde bir evdir, o 



acildigi vakitehli nar onun siddeti hararetinden say ha ederler. KelbTden de: felak Cehennemde bir vadidir, 



diye rivayetedilmis ve Cehennemin kendisidirde denilmistir. Kessafm beyanma gore bu mana, engin arza 



felak denilmesinden me'huzdur, bunun cemi fulkan gelir: halekve hulkan gibi. Bu suretle Rabbin buna 



izafetle zikri azabm en buyugune isaret ile ondan istiaze edene tahlisin vadini tezammun eyler, sabah 



manasma oldugu zaman umidezaferva'dini ifade ettigi gibi bunda da en buyuktehlukeden tahlTsve 



vikayeyi va'd var demek olur. Bazi Ashabi 



Sh:»6373 



kiramdan mervTdir ki: §ama gelip de ehli zimmetin Dunya maT§etindeki vus'atve refahlarmi gordugu zaman 

— — o Jt — ^ o *■ o — ^ ^ Jt — 

« (Jp-*--' ' (*~~&~ ' J 3 Cj^ lJ**~Z~^ lt^. * = higehemmiyyetvermem, degilmi ki 
arkalarmdan o felak var?» demi§ ve Kabdan rivayet olunan manaya i§aret eylemi§tir. AlusT der ki: felakm 
bu uc manasmdan benim nazanmda tereccuh eden evvelki e'amm manasidir, ki iycad nuriyle yanlmi? olan 
butun mevcudati mumkineye ve bahusus cibalden uyun, sehabdan emtar, arzdan nebat, erhamdan evlad 
gibi bir asildan dogup cikan butun mahlukata §amil olur — & ' . Bu surette felak, samedin hilafi ve 
Rabbilfelak, Rabbilhalk, yahud Rabbilfitret demek gibi olur. Bunun da evvelki Sureye munasebeti, ya'ni 
dogmaktan dogurmaktan tegayyur ve fenadan, §erikve nazTrden munezzeh olan halikm kar§ismda onun 
mucerred halkve iycadiyleyaradilarak dogup doguran ve haddizatmda halikve fan? olan mahlukatm 
hukmunu ve ona ihtiyacmi beyan oldugu da zahir olur. Bundan dolayi mealde «sigminm Rabbma o fitretin, 
§errinden butun hilkatm» Nan., diyeterceme etmekfikri acizaneme lafzan ve ma'nen munasib gelmi§ti, 
fakat ibni CerTrin dedigi gibi lugaten ve §er'an halkitlakolunanm hepsi « 

Jt ^ ^ o .- ^ Jt ^ O Jt ^ 

^Jj-LfiJ I ^y^ (3"^ ' - ' * • manasiyle sarahate dahil olmakve aynTlafz, mahfuztutulmakta 



zikrolunan faidelerle beraber daha ziyade ince ve daha fazla bir §umul bulunmak hasebiyle §6yle demek 



m ^ o 



daha mureccah gorundu: Sigmirim Rabbma o felakm 2. 



>ji^ L» j£ jj>< 



serrinden 



mahalakm -Ya'ni o Rabbin yarattigi butun halkm: herhangisi olursa olsun sersamndan olan mahlukatm 



kaffesinin serrinden, ki maddTve manevT, dunyevTve uhrevT, afakTve enfusTtabiTve ihtiyarT her turlu serre 



samil olur. Binaenaleyh ins-u Cin ile butun §eytanlarm serrine, siba'u hevam ve haseratve mikroplarm 



serrine, sumum ve narm serrine, zunub ve hevanm serrine, nefsin serrine, amelin serrine ilah.. Halk itlak 



olunabilen herhangi birseyin, serve 
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zarar itlak olunabilen herhangi bir serrine umum ve sumulu vardir. §u kadar ki murad umumiyyetle 



yekdigerine karsi olan serleri degil, musteTze karsi olan serleri olmakzahirdir. ibni STna gibi bazilan burada 



istiaze eden nefsi insanTnin musteazunminh olmamasi iktiza edecegini ve binaenaleyh mahalaktan murad 



onun gayri olan ecsam ve cismaniyyat olmak lazim gelecegini soylemis ve ruhi insanTnin alemi emirden 



olmasma mebnT alemi halk demek olan mahalak da dahil olmiyacagina zahib olmus ise de dogrusu ruh da 



mahluktur, musteTzin kendisi de mahalak da dahildir. Onun icin istiaze edilen ser ona sade haricinden 



cebnolarakgelecekolan afakTserden ibaretolmayip « 

^_J-^£_> Cy*-^ ^-^r^ (V 4 <-S— J>— s^> *— A J » hukmunce tab'an veya kasden veya hataen 



ihtiyarve iltizamiyle kendi nefsinden gelen enfust§erre dahi §amil olmaklazim gelir. Netekim « 



Jl O^ .- Hi JI 



>r J^-l L ^Jl dJl^iJ iijJLP (^JlPl 



: senin en yaman du§manm iki yanm 



arasmdaki nefsindir» hadTsi §enfinde de buna i§aretolunmu§tur. Bu vechile bu iki ayet, bu iki Sure 



mecmuunun butun mazmununu cami'dir. Bundan sonrasi ise bunun zimnmda munderic olan aksam icinde 



kerseti vukuundan dolayi istiazeye en cok hacet messeden bazi kisimlan tayin ederek afaktan enfuse 



dogru tavzTh ve tafsTI olup bu vechile bu Surede daha ziyade afakT olanlar ihtar olunarak buyuruluyor ki 3. 
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w^_j-^'>->' j*» /t- 4 }w ve bir gasikm §errinden w t~ ■ - ° J ' J ' w vukubu sira -ya'ni girip 



daldigi, yahud bastigi, veya battigi zaman. 



Gasik, kelimesi de bir cok mana ile tefsir edilmi§ cemiyyetli bir kelimedir. Bunun masdan olan gasak, 



veya gusukveya gasekan, lugatte: §iddetli karanlik, dolgunluk, akmak, dokulmeksoguklukve kokarhk 



manalariyle alakadardir, hepsinin esasi da (imtila) dolmak, veya (seyelan) akmak, yahud (insibab) 



dokulmek manalarmdan 
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birisi oldugu beyan olunuyor. Gecenin zulmeti hucum edip dolarak pek karanlik olmasma masdar olarak 
gasakve gasakan ve gusuk denildigi gibi ilk koyu karanliga dahi isim olarak gasakdenilir, bu cihetle gasak 
felaka tekabul ettirilir de « (Jj-«-' > iyJ > (J^****-' ' l "y* » gasaktan felaka kadar, denilir ki: gecenin 
kararmasmdan sabahm aydinligma kadar demektir. Bugday iginde bulunan Karacaya da gasak itlak edilir. 
Gozun dumanlanip secimsiz olmasma, veya yasanp sulanmasma, ya'ni iki suretle de goz kararmasma 
gusuk ve gasakan tabirolunur. Kezalikyaradan sari su akmasma ve buluttan yagmur cisemesine ve 
memeden sutdokulmesine, ve her hangi birseyin mutlaka insibab suretiyle dokulmesine dahi gasakan 
tabirolunur. icilemiyecekderecede gayet«barid ve muntin» soguk vefena kokulu icki veya suyu gasakve 

M - - 

& at — — & ^ w 

gassak denilir. Netekim « L-9l-^P* L«wj«o^>- jM » bundandir. Kamus muterciminin beyanma 
gore Turkcede de soguk kokmus suya gasak denilirmis, bundan dolayi CevalTki bunun ta'rib edilmis ya'ni 
Turkce iken Arablastinlmis oldugunu farzeylemis ise de aksi daha zahir gorundugunden mutercimi 
mumaileyh buna razi olmamis, garTb demistir. Maamafih biz Turkce soguk kokmus su manasma gasak da 
bilmiyoruz, ancaklafzTbir musabehetten bahsedecekolursakArabca gasiklafemm Turkcemizdeki «gasik» 
lafzmi ve dolayisiyle kuvvei sehevaniyye manasmi andirabilecegi soylenebilir, cunku sehvetserrinden 
sakmilmasi iycab eden seylerin basmda gelir. 



§imdi bu izahattan anlasilir ki: gasik, asil istikakma nazaran gasakyapan veya gasekan eden yahud 



gasakli manasma ismi fail olmakla dolan, kararan, karanlikeden, akan, dokulen, domlu, posank, soguk 



olan manalarma vasf olarak itlaki lugaten sahih olur. Burada murad ne oldugu hakkmda da muhtelif 



tefsirler varid olmustur, fakatbunlan soylemeden evvel «Vakab» in manasmi da 
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iyzah edelim: Vakab, masdan vakb ve vukub gelir. Bunun ash vakbe gibi cukurdur, kayalardaki hilkT 



cukurlara, oyuntulara, ve bazi yalgin kayalarda bir iki adam boyu derinligindeki kuyu tarzmda oyuklara ve 



atm gozu ustundeki cukurlara ve insanm bedeninde goz ve omuz gukurlan gibi cukurlara ve carhm ve 



makaranm ig ceken deliklerine ve alik, ya'ni ahmak ve dent kimseye vakb denildigi gibi masdar olarak 



vakb, vukub da gukura girmekdemekolupsonra mutlaka girmekve gaib olmakve gelmekve ikbal edip 



yonelmekve zulmetdahil ol ma k ya'ni karanhkbasmakve Gunes batmakve ay tutulmak ya'ni husufa 



girmek, yahud mihaka girmek manalarma kullanilmistir. Onun icin burada da gasika verilen manaya gore 



mulahaza edilmeklazim gelir ki duhul manasi hepsinde kafiolabilecegi cihetle ekseriya bununla tefsTr 



etmislerdir. O halde gasika verilen manalara gelelim: 



1-Gasak, imtila ve zulmetmanasmda mutearef olmakhasebiyle evvela bundan dolgun ve muzlim 
manasi mutebadir, bundan da felak mukabilinde gece manasi zahir oldugundan dolayi felaka sabah 
manasi veren ekser mufessirm bunu gece ile, vukubu da gece karanligmm herseye girip basmasiyle tefsir 
eylemislerdir ki « i^-*^" • ^ • /J-2~ ' ' 9 » gibi , «karanhgi bastigi vakitbir gecenin §errinden» demek 
olur. Bu surette §errin geceye izafeti hudusuna zarf olmasi hasebiyle mulabisine izafet kabTlindendir ki 
«nehan saim» gibi isnadi mecazTolupgeceleyin vaki olan §erden demektir. Karanligmm basmasi vaktiyle 
takyidi de §errin o zaman yayilmaya ba§lamasi ve binaenaleyh §er istTIa etmeden once istiaze ile vikayenin 
te'mini elzem olmasi nuktesine mebnTdir. Gasikm boyle leyl ile ve vukubun duhuli zalam ile tefsirini ibni 
CerTr ve ibni Munzir ibni Abbas ve mucahidden ve ibni EbT Hatim Dahhakden tahric eylemisler, Hasenden 
de rivayet olunmustur. Zeccac da buna zahib olmus, ancak gasiki barid 
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ma'nasma olarakgeceye hamleylemis, gece gunduzden sogukoldugu igin ona gasik itlak edildigini 



soylemistir. Ragib gasakm siddeti zulmet, gasikm gece manasma oldugunu soylemis ve demistir ki gasikm 



serri tankgibi ya'ni gece ansizm gelip catan anza veya hayaletgibi geceleyin olan naibeden, ya'ni bela ve 



musibetten ibarettir. ZemahserT de gasaki leylin asli, gozun yasla, yaranm kanla dolmasi gibi imtila 



manasma gasktan, ya'ni zulmetin tekasufunden oldugunu soylemistir. 



2- Gasik Kamerle, vukubu da husuf veya ay nihayetindeki mihak ile tefsir olunmus ve buna dair bir 
hadTsi serif de rivayetedilmistir: imam Ahmed, TirmizT, hakim ve daha baskalan Hazreti Aiseden soyle 
rivayet etmislerdir: demistir ki: Bir gun Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem Kamere bakti da ya Aise « 

< sJ t Ol Jj-voL*J I I JjS> <jL$ I JjS> -J- "jj» 4JJL_) (_^J^JLwx) »bunun 

serrinden Allaha isti'aze etcunku bu o « *>—» ^J ' 2 1 Jj-^LP » dir, buyurdu. TirmizT demistir ki: bu 
hadTs, Hasen sahihtir — & I AlusTbunun sihhatmi teslim eyliyenin diger bir tefsire udul etmemesi gerektir, 
demis ise de buna kasrm luzumunu meni' ile cevab verilebilir. Zira, Kamerin gasik olmasmin sihhati teslim 
olunurda lafzm zahir olan itlakmm tekbir haber ile tahsTsi tecviz edilmeyip « (J^-vLaJ I I J-& 0\— $ 



», cumlesinde musnedin tarifi kasra hamlolunmiyarakte'vTIi de diger delail ile sahih olur. Kamere gasik itlak 



edilmesinin vechine gelince bunda da bir kac vecih vardir. 



BiRiNCiSi: bedir halinde nur ile dolgunlugu itibariyledir, bu surette vukubu husufa dahil olup 



kararmasidir. 



iKiNCiSi: Seyr-u hareketinde, burucu kat'mda sur'ati itibariyledir ki gaskseyelandan cereyana muste'ar 



olur. 



UQUNCUSU: Nuru semsten mustefad olup cirmi haddi zatmda muzlim olmasi itibariyledir. Bu iki vecihte 



vukubu sehrin ahirinde mihaka girerek gaib olmasidir. Muneccimler 
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husufve mihakzamanmi nahssayarlar, sahirlerde marazi muris sihr ile o zaman istigal ederler. Sebebi 



nuzul sihr olduguna gore de bu mu nasi btirdenil mis ya'ni serrinin manasi Kamerin nefsinde birserri 



olmasmdan degil, o zaman sahirlerin sihr ile ugrasmalan hasebiyle bu yuzden serre sebeb olmasi demek 



olup serrin Kamere izafeti edna mulabese demek olacagi soylenmistir. Lakin serrin bu suretle tahsisan 



tefsiri muneccimlerin, sahirlerin zu'umlarma gore bir nevi' mumasati tezammun edeceginden dolayi 



munasib olmadigi gibi bundan sonraki ayetten fazla bir manayi da ifade etmis olmaz. §ems-u Kamer 



Allahm ayatmdan birer ayettirler, bunlar kimsenin ne olumu ne de hayati icin inkisaf etmez, hadTsi serifiyle 
anlatilmis olan maksadi saria, munafi ve onunla ibtal edilen cahiliyye zu'umlerini bir nevi tervic olmaktan 
halt kalmaz, dogrusu Kamerin husuf veya mihaki zamanmda serrinin manasi da nurun gaybubetiyle 
zulmetin istTlasmdaki ser demekolacagmdan bu da birinci manaya raci olmus olur. Qunku mehtab 
gecelerinde gecenin vukubu, ya'ni zulmetin istTlasi manasi tehakkuk etmez, « 
' £ * ^ I ^ I j-o-fiJ I « » hukmu cart olur. Bu haysiyyetle Kamerin vukubu sade husuf veya 



mihakmdan ibaretolmayip gurubuna da samil olabilirse de bedir halindeki dolgun Kamerin gurubunu 



sabah takiyb edecegi icin bunda gecenin vukubu zamani tehakkuk eylemez, onun icin Kamerin vukubu 



daha ziyade hasuf veya mihak geceleriyle tefsir olunmustur. §u halde Hazreti Aise hadTsinin manasi da 



mehtab gecelerinin gasik olmadigini, gecenin gasik olmasi, Kamerin vukubu zamanma maksur 



bulundugunu iyzah etmekitibariyle gasikm gece veya muzlim manasmi bir tefsir demek olur, ve bu surette 



kasrm manasmi date'vTIe hacetolmaksizin hadTs, sahih olur. 



3-ibni EbTHatimin ibni §ihabdan tahricine gore « <~ >» 9 j I ^1 ^J-vx\_P» gurub ettigi vakitsemstir, 



su halde vukubu, 
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gurubu demek olmakla bundan aksam sefaki gaib oluncaya kadar olan tamamiyle gurubu mulahaza 



edilince gece zulmetinin girdigi zaman demek olacagmdan dolayi bunun da yine birinci manayi bir iyzah 



oldugu anlasilir. 



4- Gasik Sureyya ve vukubu sukutudur, diye tefsir edilmistir. ibni CerTrin, ibni Vehbden tahric ettigi 
vechile ibni Zeyd demistir ki: Arablar gasik Sureyyanm sukutudur derlerdi ve onun sukutu sirasmda emraz 
veta'un cokolurve tuluu sirasmda murtefi'olurdu. ibni CerTrder ki bu kavle kail olanlar igin Peygamber 
Sallallahu Aleyhi ve Sellemden merviy bir eserden bir illet de vardir. Ebu Hureyreden Hazreti Peygambere 
merfuan rivayetolunmustur: « <«--^ 5 (3 -w °'-^' j"^ <V ? » Ennecmilgasikbuyurdu 

demistir, — * > . Ve malum ki «Ennecim» Sureyya demektir, bundan baska Vennecmi suresinde de gegtigi 
vechile « 4_&LxJ 1 C-~*J2->jl aJ^s-LJ I *_Lb lil = Sureyya dogunca afat, murtefi' olur» 
diye de bir hadTsi serif merviydir, rivayetlerin bazismda «Ceziretularabdan» kaydi da vardir, AlusTder ki: 
Camiussagmn Menavi serhi kebirinde diger rivayetler de vardir, muracaat olunsun — & > . Maamafih bu 
surette de mana, Sureyyanm dahi bulunmadigi karanlik gecelerin serri manasma irca' olunabilir. 



5- Sahib Kessaf der ki: Gasikile karayilan, ve vukubu sokmasi murad olunmakdahi caizdir. 



6- Kamus sahibinin vakb maddesinde bir nakline gore gasik, ihtiras ile dolub kabaran kasik, vukubu da 



saldmsi mealinde de bir mana soylenmistir. Bu iki mana muavvel gorulmezse de yilan sakmilmasi lazim 



gelen en muzir dusmanlardan olmakta mesel oldugu gibi sehvet ve hirs da en buyuksurur kaynagi oldugu 



dusunulurse bunlardan isti'azeyi ihtar etmekteki faidenin ehemmiyyeti de inkar olunamaz, ancak Kamus 



mutercimi lugatvucuhuna hizmetetmis olmakigin bunun ifadesinde agikca gitmis, setri'avrete ri'ayet 



luzumunu hissetmemis 
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gibi serazadlik etmistir. Bundan dolayi AlusT der ki: FeyruzabadT Kamusta vakb maddesinde bir kavil 
zikretmis, ve onu GazalTve daha baskasmm ibni Abbastan hikaye eyledigini zu'meylemistir, onun nisbeti 
sahih oldugunu zannetmem, gunku akval arasmda bir avret oldugu aciktir — & I . 



7- RazTnin bazi ariffnden isittim diye nakleyledigi manadir, bu iki Surede mahlukatm meratibi 
serhedildigini ve serrin ecsam ve cismaniyyataleminde vaki oldugunu soyliyerekdemistir ki: ecsam ya 
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esirTcisimler veya unsuncisimlerdir. Ecsami esTriyye « l «--^ J ^* Jt ^-^' j*^ /r 4 3 » 

buyuruldugu uzere ihtilal ve futurdan beri hep hayirhdirlar, ecsami unsuriyye ki kevn-u fesad cart olan 
cisimlerdir. Ya cemed veya nebatveya hayvandirlar. Cemadat, kuvayi nefsaniyyenin hepsinden halTdirler, 
onun icin bunlarda zulmet halis, envar bilkulliyye zalidir, « 

^sy j^ y^\ £^jL-* ^j^> j* <y^J\ j-^ u* ^y ^ 

J <}r? & (V 4 » dan murad budur. Nebatatise kuvvei gaziyei nebatiyye tul, arz, umkda nemalanup 
artandir, onun icin bir kuvvei namiye sanki bu uc ukdeye ufliyen neffasatdir. Hayvana gelince; kuvayi 
hayvaniyye havassi zahire ve havassi batme ve sehvet ve gadabdir, bunlarm hepsi de ruhi insamyi alemi 
gaybe insibabdan ve Allah Tealanm kudsi celali ile istigalden alikor. « 



W ^ O 



j** /j-* J » den murad da budur. Bu mertebeden sonra sufliyyattan ancak 
nefsi insanT kahr, onun icin bu Sure kesilip nefsi insanmin terakkide derecati icin bu Sure kesilip nefsi 
insanmin terakkide derecati meratibi de bundan sonra Surei nasda zikrolunmustur — & > . Goruluyor ki 
bunda gasik, muzlim, karalti manasma olarak ecsami unsuriyyeden hie kuvvei namiye ve hayvaniyyesi 
ya'ni uzviyyeti bulunmiyan herhangi bir cismi camide hamlolunmustur ki zulmeti halisa dedigi bizim sirf 



atalet hassasi ile mulahaza ettigimiz tabiattir. Vukubu da hayyizdeki vaz'iyyeti veya kevnden fesada 



duhuludur. ibni STna da bu mana uzerindeyurumus, fakatgasiki sirf cismi 
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camide, madene hasretmemis, kuvvei hayvaniyye ile tefsir eylemi§tir, ve demistirki: kuvvei hayvaniyye bir 
zulmeti gasikai mutekeddiredir, ya'ni bulanik bir kara kuvvettir ki musteTz olan nefsi natikanm hilafmadir. 
Qunku nefsi natika cevherinde temiz, safive maddei kuduratve alaikmdan bencemTi suverve hakayiki 
kabil bir fitrette yaradilmistir, o ancak hayvaniyyetten televvus eder kirlenir — & I . 



Bizim fikrimizce ayetlerin e'amdan ehassa dogru gidisine nazaran bunu ne sade cismi camid kismma ne 



de kuvvei hayvaniyyeye tahsTs etmeyip nebatatve hayvanata samil olacakvechile mutlak cismi unsundiye 



ahzetmek, sonra kuvvei nebatiyyeyi, sonra da kuvvei hayvaniyyeyi yahud sehvet ve gadabi tahsTs eylemek 



daha muvafik olur. Bu surette gasTkm serri, asil hassasi atalet iken uzerinde Rububiyyet hukmu ile kevn-u 



fesad cari olan ve felaka mukabil karaltilarteskil eden zulmanT madde aleminin kevn-u fesadi halindeki 



butun serlere samil olacagi cihetle, insanm karsismda ahzi mevki' ederek uzerine dalan cismanT herhangi 



bir kara kuvvetin veya hayaletin afetini i§'ar edecegi gibi, vukub cukura girmek demek olmasi itibariyle 



akibet kabre girmege mahkum olan fan? bedenin cismamtabiatin inhitatve fenasi henkamindaki §errinden 



ve sui hatimeden isti'azeyi dahi ifade etmi§ olur. 



8- Zikrolunan manalardan her biri bir misal ile iyzah kabTlinden olarak gasik, beseriyyete anz, ve 



muradma hail elem ve iztirabma bais olabilen herhangi bir kara musTbet demek oldugu da soylenmistir ki 



insanm vicdanma herhangi birzulmetilka edebilen kara sey demek olur. Zira maddTveya manevT serve 



zarar, gam ve keder, karanhkve karahk ile tavsif olunur. Bu takdirde vukubu, hucumu demektir. Yukanda 



iyzah ettigimiz vechile gece ile tefsirin hasili da Ragibm tank gibi her 
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na'ibe diyerek i§aret ettigi uzere bu manaya irca' olunabilir. Filvaki ibni CerTr de gece, Sureyya, Kamer 



rivayetlerini kaydettikten sonra demistir ki: bence akvalin savaba evla olani soyle demektir: Allah Teala 



Peygamberine gasikm serrinden isti'aze etmesini emretmistir, gasik ise muzlim olandir, gece karardigi vakit 
«\-&&*^S- (Jj-^XJ Ljt-U 1 ^Jj-^P» denilir. « ^-^ 1 » de zalamma girdigi vakit 



demektir, Katade « <■—< 9 j » nm manasmda « c_-~&.2 » der idi. Gece zalamma girdigi vakit gasiktir. 



Ennecim, uful ettigi vakit gasiktir. Kamerde vukubunda gasiktir, Allah Teala bunlarm hie birini tahsTs 



etmemis, ta'mim eylemistir, o halde gasik denilebilenin her birinin de vukubu zamanmdaki serrinden 



isti'aze ile emrolunmustur — *' . 



WW ^ o 



>JlS*JI ^3 oLjUjJI jJj jj»y 



ve o ukdelere ufleyicilerin serrinden -ya'ni 



iplere, ipliklere, dugtukleri dugumlere, yahud gonullerde dugumlu azimler, itikadlar, tutkunluklar igine 



ufliyen, yahud oyle ukdeler icinde anlasilmaz muglak bir halde olarak ufurukculukle afsun yapan buyucu 



nefislerin, yahud karilarm, yahud cemaatlerin serrinden- nets etmek bizim nefes etmektabir ettigimiz 



uflemektir ki, biraz tukuruklu veya tukuruksuz olarak ufurur gibi yapmaktir. Sahib Kessaf tukurukle nefihdir 



demis, sahib levami' de nefha benzer tukuruksuz olarak rukyede yapilir. Tukurukle olursa tefl, ya'ni tuh tuh 



diye tuflemektabir olunur demistir. ibni Kayyim de: sahirler sihir yaptiklan zaman fiillerinin te'sirine habTs 



nefeslerinin bazi eczasi kansan bir nefesle isti'ane ederler, diye nakleylemis, AlusT bundan dolayi sahib 



Kessafm dedigine daha dogru demistir. Filvaki Ragib da der ki: nefstukrukfirlatmaktir, ve bu tefilden 



ekaldir. Rukyecinin ve sahirin nefsi de ukdeler igine nets etmesidir. « 

~.l - Jt O .-WW W .- O ^ 

»A-A*J I ^_i d^\_jLa_U) j^m "y* * » buyurulmustur. Yilan zehir nefseder denilmesi de 



JL O — O— jl O ^ O WtfJI 



bundandir. « 4JLfl-)» ufuruntu, « 0-fl-'«-J j> jjJ-v2-oJJ -Lj 2 
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gogus darhgi olan elbette ufuler» diye de bir mesel vardir — >° ' . Lakin Nihayede, « l— « * > » nefha sebThtir 
ve « /]■*-' » den ekaldir, cunku tefl herhalde tukrukten bir sey kansmadan olmaz, demesinden anlasilan 
nefste tukruk §art degildir. Kamussahibi de boyle nefs, nefh gibidirve teflden ekaldir demis ve mutercimi 
bunu soye iyzah eylemistir: Tefl manasmdan ekall olarak ufurmektir ki buna uflemekta'bir olunur. 
Rukyehanlarm uflemesi gibi tukuruksuz olur, ve tefl azca tukurukile tuf tuf diye ufurmektir ki tuflemekta'bir 
olunur. « w2— »JiU I C« t » yalancilik kismmdan olan si'irve gazeliyyata itlak olunur « 
<-*-AxJ I ,_9 d-'LjLaJJ I » sahirelere itlak olunur ki ipi dugumleyip ana afsunla ufledikleri icindir. 
Muellifm sevahir ile tefsiri nufus, yahud nisa itibarine mebniydir. Zira ekseri cadilik nisvan kandir — * ' . 
Demekolur ki nefsin esasmda biraztukurukfirlatmakolsa bile nefh gibi tukuruksuz sade nefes etmekle de 
olur. Netekim, lisanimizda nefes edici, okuyucu, ufurukcu tabTr olunan rukyehanlarda maruf olan 
tukuruksuz uflemektir, fakatmazarraticin sihiryapan habTssahirler deyilanm disinden zehirfiskirtmasi gibi 
tukuruksavurtmakda adetoldugu anlasiliyor. Bununla beraber hava, ruzgar, nefes ufurmekdemekolan 



nefh, ruh nefheylemekta'birinde oldugu uzere can vermek, hayatve ilim mebde'i olan ruhu ifaza eylemek 



Jt Jt O ^ JL h* 



manasma kullamldigi gibi 



«^ j l^JJ u* " JlJL> a*^ 1 C^ J ^ 



Ruhulkuddus kalbime « <—< ) » eyledi ilah...» hadTsi serifinde varid oldugu uzere ruhun kalb ve vicdana 



bir mana ve ilim veya soz, vahy-u ilka eylemesi manasma da isti'are tarikiyle olsa bile « <—< Q ) » itlak 



olundugunda dahi subhe yoktur. Demek ki « l— « ° * » etmenin habTs kismma mukabil olarak bir de kudsT 



kismi vardir. Va'z-u nasThatte, ta'lim ve terbiyede, ruhTtedavTIerde oldugu gibi guzel hakTmane sozler, hayirh 



niyyetler, kudsTmanalarve nefeslersarfiyleyapilan telkmati ruhiyye bu kabTldendir. Fakatburada 



mevzu'ibahs, serrinden isti'aze 
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edilmesi emrol 



habTs tukuruklu ufurukle 



sayi' olmustur. 



unan habTs « j-LLfi_> » oldugu bunda da ma'ruf olan, sahirlerin, sahirelerin zehre benziyen 
ri ile afsunlan bulundugu icin « AAxJ I ^_3 cJl^LjLfi_LJ I » onlar hakkmda 



Bunu iyzah icin «ukad» in manalarmi ta tahlil etmeklazim gelir. « 
'P Aa*J I lj^y * ^ d-> I— > Lfl-)^ » m zarfi veya zarfi mustekar olarak onlarm halidir. 



o - S 

« wLaP» ] malum ki «ukde» nin cem'idir. Ukde, birseyin uglarmi derleyip birbirine siki tutturmak, ya'ni 



dugum baglamak, dugmekve dugumlemekdemekolan akd maddesinden ism oldugu igin esas manasi: 



dugum demektir. Fakatakd, hissTve manevTden e'amm olarakkullanildigi cihetle ukde dahi akd gibi sade 



hiss? bir dugumden ibaret olmiyarak birgok manalara gelir. Ondan dolayi dugum denilince alelade bir ip 



dugumunden ibaret zannedilmemekigin Kamustan, Nihayeden, Ragibdan bazi muhim ma'nalarmi 



kaydedelim: Kamusta 1- ukde, dugum ve dugum yeri. 2- Beldeler uzerine velayet; netekim Nihayede der ki: 
Hazreti Omer hadTsinde « 4_**>*_ ) I C-Jjj J-AxJ 1 ,}-&> ^_J_L& » emsar uzerine velayat 



ashabi helak oldu, demektir, umera igin sancak baglanmasmdan me'huzdur. 



•; C \ i 
3-Vulat igin akdolunan bTat, ki Ubey hadTsinde « 






bu manadandir, ya'ni bTati ma'kude demektir, 4- Sahibinin milkitikad ettigi akar. 5- Agaci gokve giriftyer, 6- 



Develer igin otlugu kafi otlak, 7- Bir kimsenin kifayet derecede ma'iseti kendisine bagli bulunan sey. 8- Arzi 



muhsibe, ya'ni bollukyer. 9- Agagyemege, muztar kalmis mevasi, 10- Herhangi birseyin vucubi kat'iyyeti, 



luzumu iki ukdei nikah, beyi' vesaire bundandir. Kalbdeki itikada, siddetli ilisige, azm-u tasmime, re'y-u 



nazara ukde denilmesi de 
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bunda dahildir. Netekim Nihayede: dua hadisinde: « ^*-^— ' ' oJ-£P L-Lja-L$ *jA l-JJ =sana 
kalblerimizden ukdei nedem» nedamete akdi azim demektir ki tevbeyi tahkiktir. Yine bir hadtste « 

^j3\ jl>- lMs> LgJ J^l V ^ J^ u^-^ <W 

4-LjwL<jJ 1 = ve elbette rahilemi emrederim, rihlet eder, sonra MedTneye gelene kadar onun igin bir ukde 
gozmem» ona gelene kadar azmimi bozmam demektir, bir hadtste de « 

<^JL*^> 4_jJJlP ^j /*-=?W^ ^^J y^rj d\ = biradamahsverisediyordu 
ukdesinde za'f vardi» ya'ni re'yinde ve kendi mesalihine nazannda demektir. 1 1- Kin ve gadaba da cemi 
sigasiyle ukad denir, « OAAP CI»— LL>e_) = dugumleri cozuldu» gadabi sukun buldu demektir. 



1 2- Ukde, kamisa da itlak olunur ve bazi mevzi'lerin de alemidir, Man... Hepsi dugum manasma muteferri' 



nice manalar ki cogunu da cumlesini belki bu ayette mulahaza kabildir, Ragib da Mufredatta akdin evvela 



akdi habil ve akdi bina gibi ecsami sulbede kullanildigmi sonra da "akdi beyi", ahid ve saire gibi me'amye 



istiare edildigini soyledikten sonra der ki: ukde: akdolunanm ismidir nikahtan, yeminden ve saireden. « 






■ ve dil tutukluguna denir, lisanmda ukde var 



demektutuklukpelteklikvar demektir, « Aa*J I ,_£ d^\_j\_fi_LJ I » de ukdenin cem'idir, ve bu, 
sahirenin akdettigidir ki asli azTmettendir, onun icin ona ukde denildigi gibi azTmet de denilir. Ve bundandir 
ki: sahire muakkid denilir ve « t—A-L 4 dJjtP» onun denilir « «Xi\_P j dJ-i\_P 4_9\ — > » te I ki h i 
tutunca kuyrugunu kisan naka, « <-*-APl L-> i^ 5 J-AP) if^r 1 » kuyrugu kivnkteke veya 
kopektir, kopeklerin catismasma da teakud denilir — * ' . 



Demek ki sahirin, sahirenin ufledigi, akdettigi ukdeler, dugumledigi dugumler bu manalarla alakadar bir 



azm ve azTmet dugumudur ki asil uglan onlarm nefislerinde dugumlenmis olup onunla digerleri uzerinde 



iradelerini seytanetle yurutmek isterler, bir akiddeki el sikma kabTlinden, zahirdeki ip dugumu de onun bir 



tezahurudur. 
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O azTmet denilen seyin ne olduguna gelince: evvela malum ki azim ve azTmet bir isin icrasina akdi 



kalbdir, ya'ni kat'T rabti kalb ile kasd-u teveccuh kilmakdir, cidd-u sabrile sa'y-u ihtimam diye de ta'rif edilir. 



Boyle azm ileyapilmasi iycab eden buyuk hayirli islere ve ruhsatciheti aranmiyarakicrasi matlub olan 



ehem feraiza azTmetve azaim ve avazim denilir. Sahirin ukdesinde esas olan serve seytanete tealluk 
eden bir akdi kalb ile takiyb olunur bir azTmettir ki, Ragib bunu soyle ta'rif etmistir: o azTmetbirta'vTz, ya'ni 
birsigindirma afnusudur ki sanki sen onunla §eytanm uzerine sende iradesini infaz etmesine bir akid 
yapmissm, onu baglayip dugumlemissin gibi tesavvur olunur — ft ' . 



Bu iyzahattan su neticeye gelmis oluyoruz ki: ukdelere, tukuruklu veya tukuruksuz uflemek ukdenin hiss? 
ve manevTtasavvur olunabilen her manasma gore onun gerekakdi, gerek halli noktai nazarmdan nefes 
sarfeylemekilkaatve telkmat ile nefisler uzerinde tehyTcatve tahrikatta bulunmakgibi birvechile mulahaza 
olunabilir. Mevzuibahs ise serr olan nefsler oldugu, bunun hasili ve en bariz misali de isleri gugleri kufr-u 
fitne olan sahirlerin afsun dugumleriyle sunu bunu baglamak, teshTretmekicin puf pufliyerekveya tuh 
tuhliyerekazm-u azTmetle sarfettikleri seytanetli ufurukleri veya tukurukleriyle mulahaza olundugu icin « 
<-*-AxJ I ,_9 d-'LjLaJJ I », sahirlerin, cadilarm unvam olmusve bundan dolayi ekseriyyetle « 
«-*-AxJ I ^-3 d*>\_jLfi_LJ I j>- I a^*J I » sahireler, cadilardiyetefsirolunmustur. Burada calibi 
dikkat noktalardan birisi de «neffasat» in cemi muennes olarak getirilmis olmasidir. Onun icin bunun 
muennes olan mevsufunu takdirde ucvecih soylenmistir. 



BiRiNCiSi, zahiri vechiyle nisa takdirolunarak« d»>Lj\— fi-«— I I £.L^»^_J I = ufleyici kanlar» demek 



olmasidir, bunda da iki vecih vardir: Birisi, balada isaret olundugu uzere cadilik ekseriyyetle kadinlarm si'ari 



olmasi ve sihr 
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isinde kadm rolunun galib bulunmasidir, birisi de erkeklerin azm-u kuvvetleri uzerinde kadm hilesinin, 



kadm tuzaklarmin sirreti veya kadm cazibesinin yureklere isliyen fusunkartesiridir ki bunu sihrin hakikatine 



inanmiyanlar dahi itiraf ederler. Maamafih iki vechin ikisi de bir manaya raci'dir denilebilir. 



iKiNCiSi: Disiye ve erkege samil olmak uzere nufustakdiriyle « Cl»>LjLfiJJ I f ^J yA^J I = ufleyici 



nefisler» demek olmasidir. Zira Arabcada «sin» ile nefis kelimesi muennestir. Bu mana erkege ve disiye 



ferdlere ve cemiyyetlere sadik olmak itibariyle daha sumullu oldugu ve sebebi nuzul sayilan rivayetlere 



muvafik bulundugu igin umumiyyetle en tercih olunan vecih budur. Onun icin mealde bu mana 



gosterilmistir. 



UQUNCUSU de: « OLjLjLlj I OLPLoJ^sJ I = ufleyici cemaatler» diye cemaatlertakdir 



edilmesidir. Qunku sahirlerin ictimaiyle yapilan sihir daha eseddir. Bu da erkege ve disiye samil olursa da 



ferdlere sumulu zahir olmaz. 



Bu vecihler de anlasildiktan sonra beyan olunan manalann hasilma gelelim. Tefsirlerde buna baslica uc 
mana verilmistir: 1- Umumiyyetle sayi' olan manadir ki, soyle demislerdir: ipkilklere dugumler dogup de 
onlara ufliyerek rukye ve afsun yapan sahire karilarm veya nefislerin veya cemaatlerin serrinden. ibni Cerir 
bunu: rukye ederlerken iplik ukdelerine ufliyen sahirelerin serrinden. Diye anlattiktan sonra: ehli te'vil de, 
ya'ni mufessirler de dedigimiz gibi soylemistir, diyerek sunlan nakleyler: Muhammed ibni Sa'd tarikiyle ibni 
Abbastan: « AAxJ I ,_9 d^\_j\_fi_LJI j^n *~« 4 » sihir kansan rukyeler. Hasenden: sevahir 
vesehare. Katadeden: « <-*-A*J I i^S <Z~> l—> LfiJJ I j*s> j^ ^ », okumus vesu rukyelerin sihir 
kansanmdan sakmmiz demistir. Tavustan: «rukyei mecanm» den daha ziyade sirke 
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N .- Ji O <* <* 

yakm bir§ey yoktur, demi§tir. Mucahid ve Ikrime de demi§tir ki: « **£*-) 1 ^-3 d^LjLfi-LJ 1 »; jp|j|< 



ukdelerinde rukyelerdir. Ikrime demistir ki iplik ukdelerinde ahzdir, (ya'ni baglama ta'bir olunan tutukluktur 
ki Arabcada ahze denilir). ibni Zeydden: « d-*LjLaJJ I » ] ukdelerde sahirelerdir — & ' . Fakat bu 
rivayetlerde iplik ukdesi ile tahsTsi ancak Mucahid ve Ikrimeden varid olmustur. Bu tafsiylin faidesi, sihir 
kansmiyan, ya'ni serr-u seytaneticin olmayip da ondan tehaffuz ve bir marazveya afete Allahdan sifa 
niyazi icin kendine veya digerine hulusi kalb ve niyyeti salah ile bir dua veya ayet okuyup uflemek 
kabTlinden olan nefeslerin cevazma isarettir. Qunku bunda kimseyi izrar veya igfal veya Allahdan 
ba§kasma te'avvuz ve iltica ma'nasi yoktur, bu Surelerde « ^ *&) \$ » emirleri de her§erden Allaha 
sigmmak luzumunu natiktir. Resulullahm kendisine ve digerlerine bu suretle okuyup ufledigi ve boyle hayir 
igin rukyeye musaade eyledigi sabitve bu sebeble gerek ruhanTve gerekcismanTnice hastalarm §ifayab 
oldugu da vaki ve me§huddur. Ancak okuyuculukla sihirbazlik edenlerin de §errinden korunmak igin bu 
ayetin hukmu ile sihir kan§an rukyelerden sakmilmasi luzumu ihtar olunmus, ukdeleri iplik dugumleri diye 
tahsTs edenler de boyle dugumlere uflemenin sihir kabTlinden oldugunu anlatmak istemislerdir. Maamafih 
mutlaka rukye ve ta'viz ile istiane, ya'ni okumakla tedavi caiz olup olmiyacagi hakkmda da ihtilaf edilmistir: 
subhe yok ki bu Surelerde ve diger ayetlerde emrolundugu uzere herkesin Allaha isti'aze ederek kendisi 
ve sairleri icin dua etmesi, okumasi, sade mesru degil, memurunbihtir. Lakin bunun tedavi icin kendine 
okutmak, ta'bir olunan mana ile rukye denilen tarzda okutmak, ta'bir olunan mana ile rukye denilen tarzda 



yapilmasmda RazTnin beyan ettigi uzere ihtilaf olunmustur. Bazilan rukyeyi, ya'ni okuma ile 



tedaviyi 
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men'eylemisler, su hadTs ile istidlal etmislerdir. « 

= Allah in birtakim kullan vardir ki kendilerine ne keyy, ne de rukyeyaptirmazlar» ya'ni daglanmazlarve 
baskalarimn nefesiyle tedavi istemezler, ve ancak Rablarma tevekkul ederler, bir hadTste de: « 

lo^o ^ I — O O — bV ^ ^ o uw — .- .- o ^ 

^jL*»\ J i£y£\ ^jA 4JJ I ^S- LS^^Lj *J =Allaha tevekkul etmemistir 
daglanan ve rukye istiyen» buyurulmustur. Bunun izahi BuharTnin ve daha mufassal olarak Muslimin 
Husayn ibni Abdurrahmandan senedleriyle rivayet ettikleri su hadistedir: demistir ki: Saiyd ibni Cubeyrin 
yanmda idim. Dun gece dusen yildizi hanginiz gordu dedi, ben, dedim, sonra da amma, ben bir namazda 

fi o ^ o ^ o 

!»:, 



degildim, boceksokmustu, dedim. Neyaptm dedi. « <-^-^j^^> I »: rukye ettirdim okuttum dedim, seni 
ona ne sevketti? Dedi, §a'bmin bize tahdis ettigi bir hadTs dedim, §a'bT size ne tahdis etti? dedi, Bureyde 

bV - O - O - O bV ^ ^ O Jt — 

ibni Husaybi EslemTden « 4^>-«) /rt-^ ^V 4 js ' '^r^J * = gozden veya sokmadan 



baskasmda rukye yoktur» dedigini bize tahdis eyledi dedim, bunun uzerine dedi ki: isittigini tutan iyi 



yapmistirve lakTn ibni Abbas bize Hazreti Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellemden soyle tahdis eyledi: 



Peygamber buyurdu ki: bana ummetler arzolundu, Peygamber gordum yanmda bir cemaatcik, peygamber 



gordum yanmda bir iki racul, Peygamber gordum yanmda kimseyok, derken bana birsevadi azTm kaldirdi 



zannettim ki benim ummetim, derken bana denildi ki: bu Musa ve kavmidirve lakTn ufuka bak, baktim ki 



yine birsevadi azTm, derken bana denildi ki, diger ufuka bak, baktim ki birsevadi azTm, iste denildi bu senin 



ummetin ve beraberlerinde bilahisab ve laazab Cennete girecekyetmis bin vardi, Peygamber bunu 



soyledi, sonra kalkti menziline girdi, nas bu bilahisab ve laazab Cennete girecekler kimler oldugu hakkmda 



bahse daldi. Bazilan bunlar Resulullaha sohbetedenler olsa gerekdediler, bazilan da bunlar islamda 



dogup da Allaha 
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hicsirkkosmamis olanlar olsa gerekdediler, daha birtakim seyler soyledi ler. Derken Resulullah Sallallahu 



Aleyhi ve Sellem cikti, ne bahsediyorsunuz dedi, haber verdiler, buyurdu ki: « 

o w — ^ ^ — .- Jt w - - " ^ ^ ^ JIo^o^ ^ ^ .- Jt o ^ — — bv JIJi 



J 4i $-*-^ = on ' ar ° kimselerdir ki rukye yapmazlar, rukye istemezler, tetayyur, ya'ni tese'um de 
etmezler ve ancak Rablarma tevekkul ederler — * ' . Fakat BuharTde, MesabThte ve Mesankte « 
«-dj-J ji »yokturve hadTs soyledir: « 

O W - - — - ^ JL JL O*, *■ *■ - - Jt O ^ O ^ ^ ^ ^ JL W - *■ *■ - ^ W Jt Jt 

«-Ij 5-*-J = onlar o kimselerdir ki tese'um etmezler, rukye istemezler, daglanmazlar ve ancak 
Rablarma tevekkul ederler» — * > . Bu da sahihtir. Bu hadTs, ihlaste Samedin manasmi iyzahta gectigi 
uzere esbaba gonul vermiyen ve alam ve mesaib karsisinda sarsilmiyarak mekami tevekkulun en yuksek 
mertebesinde bulunan nufusi radiye ashabi ekabiri ehlullah hakkmda oldugu asikardir, onun icin 
bunlardan key ve istirkanm terki evla olacagina i sti dial olunabilirse de umum icin mutlaka men-u nehyine 
i sti dial muvafik olmaz. Yine BuharT, Muslim ve sair sihahta rukyeye musaade eden hadTsler de coktur, 
ezcumle Cabir ibni Abdillah hadTslerinde demistir ki: benim bir dayim vardi akrebden rukye ederdi: 
Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem rukyelerden nehiy buyurdu, onun uzerine, vardi ya Resulullah sen 
rukyelerden nehiy buyurdun, ben ise akrebden rukye ederim dedi. Resulullah da: sizden her kimin 
kardesine bir menfeatetmege gucu yeterseyapsm buyurdu. Avf ibni Maliki Esce'ThadTsinde de demistir ki: 
biz cahiliyyede rukye ederdik, dedik ki ya Resulallah onun hakkmda ne buyurursun?. Rukyelerinizi bana 
arzediniz, rukyelerde be'is yoktur, onda sirk olmadikca buyurdu — * I . EbT Saiydi HudrT hadTsinde: Ashabi 



Resulullahdan birtakim kimselerseferde idiler, Arab ubalarmdan birine ugradilar, onlara musafir olmak 



istediler musafir etmediler, icinizde bir rukye eden (okuyucu) var mi? Zira ubanm seyyidi 
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ledTgdir (ya'ni yilan veya akreb sokmustur) dediler, ashab icinden bir racul -ki Ebu Saiyd kendisidir- evet 
dedi, vardi onu Fatihatulkitab ile rukye etti, bunun uzerine adam iyi oldu, ona bir boluk ganem verildi, o onu 
kabul etmek istemedi, Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Selleme arzetmeden almam dedi ve Peygambere 
vardi anlatti, «ya Resulallah! Vallahi yalniz Fatilatulkitab ile rukye ettim dedi, Resulullah tebessum buyurdu 
dasenonun rukye oldugunu ne bildin? Dedi, sonra da onu onlardan aim bana da sizinle beraber birsehm 
ayirm buyurdu, daha bunlar gibi hadTsler delalet ediyor ki nehyedilmis olan rukyeler hakikatleri mechul 
olan, sihir ihtimali ve sirk manasi bulunan rukyelerdir. Bazilan da uflemeyi men'etmislerdir, Ikrime demistir 
ki: rukye eden uflememeli ve mesih etmemeli ve akid yapmamalidir. ibrahimi Neha'iden de selef rukyelerde 
uflemeyi mekruh gorurlerdi, diye menkuldur. Bazisi da demistir ki Dahhakin yanma girdim vecai vardi, sana 
ta'vTz okuyayim mi ya Eba Muhammed dedim, peki ve lakTn ufleme dedi, ben de Muavvizeteyni okudum 



HalTmi demistir ki: rukye eden uflememekve mesih etmemekve akidyapmamakgerektir, diye Ikrimeden 



merviy olan kavl, ke'enne bu hususta o suna zahib olmustur: Allah Teala akidde nefsi isti'aze 



olunacaklardan kilmistir, Binaenaleyh menhiy olmasi vacib olur, fakat bu i sti dial zaiyftir cunku « 



jlSjJI 



iy& d« ) » ancak ervah ve ebdana muzir sihr oldugu vakit mezmum olur. Amma bu nefs, 



erva 



h ve ebdani islah icin olursa haram olmamak vacib olur — ft I . Maamafih neseTde Ebu Hureyreden su 



hadTs de mervTydir: Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem buyurdu ki: « 



o .- o 



*} J*\ JJ&3 



J ^j^ 



<y 3 j^^ ^ W^ £-±j (^ 






cs 



vt Jt & a ** - w .- .- o 



^ J^J ^ 3^ C^- 



herkim bir ukde akdeder de sonra ona nefsederse sihir 



yapmistir, (ya'ni sihir islerinden bir is yapmistir), sihir yapan da sirketmistir. Herkim birseye dakihrsa 



(bir 
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menfeati olurveya zaran def'eder diye gonul takar, itikad eylerse veya o itikad ile muska ve nazarhk gibi 



ir— ft) 



birsey takmirsa) ona havale edilir — ® ' . Ya'ni yalniz Allaha sigmmayip ta o seye baglandigi, ondan 



umdugu, halbuki Allahm izni olmaymca hie bir seyin ne menfeati ne mazarrati olamiyacagi icin o takildigi 
seyden hie birfaide gormez, Allahm avn-u mayetinden mahrum olur. Ayetin tefsiriyle bu hadTsin 
munasebeti de zahirdir. Bu da mutlaka nefsi nehyetmemis sihirbazliktarzmda dugumler dokerek, sunu 
bunu baglamak icin okuyup uflemeleri nehyetmis ve son fikrasiyle de nefsi telkmlerin mutlaka bir hukmu 
oldugu ve bu suretle mevhum seylere itikadm ve Allahdan baskasma sigmmanin mazarratmi anlatmis 
demektir. Bunun hasili da beyan olundugu uzere sihir manasi kansan ukdeli, ne oldugu belirsiz mechul ve 
muglak, subheli, akTde veya beden uzerinde mazarrat olmasi melhuz seytanT ufurukgulukten ve 
mevhumatta kapilmaktan tahzirdir. Onun igin mufessirmin gogu manayi hep sihr uzerinde dolastirmislarve 
mutlaka degil, fakatsihir kansan rukyelerden sakmmayi soylemisler, iplikdugumliyerekokumayi da sihir 
tarzmdan saymislar, Ikrime gibi bazilan da nefsetmegi ve el surmeyi bile subheli telakki eylemislerdir ki 
muradlan tukuruklu ufuruklerve sinirler bozacaksivamalar olmakgerektir, yoksa seytanT habTs nefslere 
mukabil kudsT, rahmamnefslerve nefeslerdahi bulundugu ve maneviyyatm maddiyyata, maddiyyatm 
maneviyyata gecmesi igin velev cuz'T olsun bir sebebi adTye tesebbus dahi labud bulundugu inkar olunmus 
degildir, « $-' 5^ ^LS*^ ui~^ = herseyin bir devasi vardir» hadTsi mucebince emrazi ruhiyyeye 
ruhanT, emrazi cismaniyyeye cismamsebeblerletedavTmesru oldugu gibi kansikolanlara da kansiktedavT 
elbette mesru olur, su sartile ki te'sir, esbabdan degil, Allahdan bilinmeli, ve hepsinde de entrikadan, 



sihirbazhktan, sarlatanliktan, 
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igfal ve izrardan sakinmahdir, bu cihetle emrazi cismaniyye tedavTsinde bile gerektabTbin ve gerekmenzm 
ahlakve itikad itibariyle haleti ruhiyyelerin dahi ehemmiyyeti mahsusasi bulundugundan ruhamkiymet, 
husni niyyetve selameti itikad hepsinin basmda gelir. Yoksatababet nammayapilan zararlar, afsunculuk, 
ufurukculuk namiyle yapilan zararlardan az degildir. Bahusus bunlan Allah icin bent nev'ine hizmet ve 
menfeattan ziyade sirf mal kazanci icin vasita yapan ve agir agir ucretler almak uzere alls veris akidleri 
yapmadan bir nefes sarfetmek bile istemiyen mutetabbiblerin, §arlatanlarm zararlan, hig bir zaman cinciligi, 
ufurukgulugu san'atittihaz edenlerden a§agi kalmami§tir, boylelerin de « 

<-*-AxJ I ^_3 d-'LjLaJJI j^n "jA * » de dahil afsunculardan sayilmasi lazim gelir. Hatta 
yalniztababette degil, yukanda ukdenin tafsTI olunan manalanna gore her meslekve san'atte hakve hayir 
fikrinden aynlarakinsan aldatmak, sersagmakicin nefes sarfedenlerin hepsi de bu mazmunda dahil olan, 
isti'aze edilmesi lazim gelen nufusi neffaseden oldugu da unutulmamak iktiza eder. Bunlarm boyle olmasi 
ise mukabilinde mazha hakve hayir igin cidd-u istTkametle Allah yolunda nefes sarfedenlerin 



mevcudiyyetlerini ve kiymetlerini inkara sebebteskil etmez. Bundan dolayi hulusi niyyetve temTz nefeslerle 



Allaha sigmarakAllahdan sifa niyaz ederekokuyup uflemeyi de mutlaka sihirbazhk gibi telakki etmek 



dogru olmaz. Onun igin rukyeyi tecviz edenler Sihahta merviy olan bir hayh hadTs ile istidlal eylemislerdir ki 



RazTbunlardan sunlan kaydeylemistir: 1- Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem bir rahatsiz olmustu. 



Cibril Aleyhisselam ona rukye etti de « 



i ' 



4j_nj di-jij_J ^fj^ Jo (j-« liJ-Jjl 4-«ji *-^J ya'ni 



Bismillah okur rukye ederim sana seni inciden herseyden, Allah da sana sifa verir» dedi, diye rivayet 



edilmistir. 2- ibni Abbas demistir ki: Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem bize butun evca'dan ve 



hummadan 
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su duayi ta'lim ederdi: « 



,L*J (J^P Ji" ^ ^ *Ji*_h 4_JUL> S^pl ♦ (V _j^SsJl 4JUI *-i*u 



WW ^ o 



J'—*—' ' ^^" ^^° ,V° J » 3- Aleyhissalatu vesselam buyurmu§tur ki: Bir kimse eceli gelmemi§ bir 



hastanm yanma girer de yedi kerre « 

dJ-jjLio jl > *jg^ Jl J*j*j\ c_^j > *Jg* Jl 4JJ| JL^l = niyaz ederim 



azTz Allaha, o Arsi azTmin Rabbma ki sana sifa versin» derse sifa bulur. 4- Resulullah Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem bir hastanm yanma girdiginde soyle derdi: « 






: gider o be'si, nasm Rabbi, ona sifa ver, sensin saff, 



senin sifandan baska sifa yok, bir sifa ki derd birakmaz». 



5- Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem Hazreti Hasen ile Hazreti Huseyne ta'vTz eder, « 

4^* 2 /j-2-^ - = ikinizi de Allahm kelimati tammesine sigmdiririm, herseytan ve som kazadan ve kotu 
gozden» derdi ve buyururdu ki babam ibrahim de ogullan ismail ve ishaki boyle ta'vTz ederdi. 6- Osman 
ibni Ebil'asi Sekafiden: demistir ki: Resulullaha vardim ve bende birveca' vardi, beni bitire yazmisti. 
Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem buyurduki sag elini onun uzerine koy ve yedi kerre soyle de: « 
Jj*-) V^j*Z ^y> 4jjjJj 4Jj| SJ*-J Jij^-I 4_U I a-w*-J » ben deyaptim, Allah 
bana sifa verdi — & ) Bunda sayani dikkattir ki, Resulullah ona okumamis, onun kendisine okutmustur. 



7- Aleyhissalatu vesselam sefere cikip da bir menzile kondugu zaman soyle derdi: « 






«•*—> 5 *— *9 '"^5 =ya arz! benim Rabbim senin de Rabbin Allahdir, Allaha sigmirim senin 
serrinden, ve sendekinin serrinden ve senden gikanm serrinden ve senin uzerinde debelenenin serrinden 
ve Allaha siginmm esedden ve esvedden ve yilandan ve akrebden ve beldenin sakinlerinin ve doguranm 
ve dogurdugunun serrinden — & I . 
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Bunlarda uflemeye dair bir isaretyoktur. Ve bunlarm mesru'iyyeti igin baska delile hacetolmaksizm 



Kur'andaki dua ve isti'aze emirleri ve bu Sureler kaffdir. Bununla beraber Resulullahm nefs ve meshi de 



sabittir. 



8- Surenin ta basmda gegtigi vechile Resulullah her gece muavvizati okur ellerine ufler yuzune ve 



cesedine mesih ederdi. Bundan baska, yine Hazreti Aiseden Sihahta merviydir ki: Resulullah Sallallahu 



Aleyhi ve Sellem ehlinden birisi hastalandigi vakitona muavvizati uflerdi, vefat ettigi hastaligmda da ben 



okuyup ufliyor ve kendi eliyle kendisini mesh ediyordum, cunku onun yedi saadetinin bereketi benim 
elimden cok buyuk idi — * ' . Bununla beraber Resulullahm kendisine baskasmin okumasmi istemedigini 
anlatan su rivayet de cok muhimdir: Yine sahihi Muslimde: Hazreti Aise demistir ki Resulullah Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem bizden bir insan rahatsiz oldugu vakit onu sag eliyle mesh eder, sonra soyle derdi: « 

Lo-fi^* J-^*-*-^ Ji £-<-A-*»* -J y-A^* »vakta ki Resulullah hastalandive agirlasti, sag elini 
tuttum, onun yaptigmi yapmakistedim elini elimden cekti, sonra « 

^^LPOM J^^l *-* ^^JJjtPrlj C7 J J jip! /t-g-Ul »dedi,ben bakagittim, ne 
bakayim emirtamam olmustu — & ' . Bunlardan maada Resulullahm harbde ve sairede mecruh olanlara 
okuyup dokunmasiyle derhal sifa hasil olanlar da coktur, fakat onlar onun nubuvveti havassmdan olan 
mu'cizat kabilinden oldugu icin digerleri hakkmda istidlal olunmaz. Maamafih yine Hazreti Aise Resulullah 
Sallallahu Aleyhi ve Sellem ensardan bir ehli beyte humeden, ya'ni akreb gibi zehirli hayvan sokmasmdan 
rukyeye ruhsatverdi demistir ki, bu da Cabir hadTslerini mueyyiddir, bunda emmektibben de mufid 
olduguna gore tukurmenin de bir vechi mulahaza edilebilir. Bundan baska bir de gozden rukyeye 
musaade edilmis oldugu ve bu sebeble « 4-«j>c-J I * •j-^xJ I "y» j I i^-9 i ^-^J J* » 
denildigi de mezkurdur, goz degmek hadisesi bir haleti 
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nefsaniyye olmak hasebiyle bunda da ruhanT bir nefes ve telkmin faidesi zahir demektir. 



§imdi butun bunlardan hasil olan netice de sudur ki: Sihir saibesi olmamakuzere ruhTveya bedenT 
salah igin me'sur dualarla rukye caiz olmakla beraber istirka, ya'ni kendini baskasma okutmak, rukye taleb 
etmek, Allaha sigmmakve dua etmekigin baskasimn tavassutunu dilenmekmanasmi tezammun etmek 
itibariyle ser'an memduh degildir, o balada zikrolunan hadTsler mucebince Allahm bilahisab ve laazab 
Cennete girecek has kullan ondan sakmirlar, bundan dolayi Fikhi Haneffde bu mes'ele su vechile 
muharrerdir: §afiAncak Allah Teala olduguna ve devayi ona sebeb kildigma itikad ettigi takdirde tedavTile 
istigalde be'isyoktur. Amma saffdevadir diye itikad ederse degil, « < ^-^ m • j^^ ' lt^ I -O ». §unu 
bilmelidir ki zaran izale eden esbab ug kisma aynlir: Birincisi maktuunbihtir: susuzlukzararmi gideren su ve 
aclikzararmi gideren ekmekgibi. ikincisi maznundur: hacamat etmek, kan almak, mushil igmekvesair 
ebvabi tibba aid mualecatyapmakgibi. Uguncusu de mevhumdur, rukye gibi. imdi maktuunbih olanm terki 
tevekkulden degildir, hatta olum korkusu oldugu takdirde terki haramdir. Amma mevhum olana gelince 



tevekkulun sarti onun terkTdir, Zira Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem ve alihi) mutevekkilmi onunla 

Sl o , o , 

vasfeylemistir. « 7 s — ' ' ^f^j^^-A Ji ». ikisi arasmda mutevassitderecede olan maznuna 
gelince ki etibba indindeki esbabizahire ile mudavatboyledir, bunu yapmaktevekkule munafi degildir, 
mevhumun hilafmadir, terki de haram degildir, maktuunbihin hilafmadir, belki bazi ahvalde ve bazi eshas 
hakkmdaki terki filinden efdal 
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olur, bu iki derece beyninde bir derecedir « 

menza ve melduga karsi okumakyahud birvarakayazipta'liketmek, yahud birtasayazipyikayip igirmek 
gibi Kur'an ile istirka hakkmda ihtilaf edilmistir, Ata, Mucahid ve Ebu Kilabe mubah olduguna, NehaTve 
BasrT kerahetine kail olmuslardir. Hizanetulfetavada boyledir, fakat mesahTrde inkaredilmiyereksabitde 
olmustur, HizanetulmuftTn, ta'viz, ya'ni muska takmmakta beis yoktur ve lakin halada ve mukarenet 
zamanmda gikanr «garaib», bir kadm kocasi sevmedigi igin sevsin diye muska yaptirmak isterse 
CamiussagTrde der ki bu haramdir helal olmaz « {£ Jl— LfiJJ (_£ *L>e-J I ^_3 I -O »( 



oLjrsJLjt* 5 (_£ *\ JJJ » c-^L-i 



). Goruluyor ki burada rukye ile tedavTterki evla mevhum 



kismmdan sayilmistir, mevhum denilmekten murad da hig ash yokyalan demek degil, maktuun vezanni 



galib demek olan maznunun mukabili, ya'ni zannm mercuh, zaiyf tarafi yuzde elliden asagi dusen kismi 



demektir ki tibbTtedavTIerin de bir cogu boyledir, isabeti yuzde yuz olan maktu, yuzde elliden yukan olan 



maznun, yuzde elliden asagi olan da mevhum kismindandir. Zamanimizda tibbTfenlerin terakkTetmis 



olmasina ragmen hayatm, emrazm tarn bir hududu gizilmis olmadigi gibi fenni tedavT de amprik olmaktan 



gikanlmis degildir, hayatyine mechulat ve esrar ile doludur, onun icin zikrolunan ug kisim hakkmdaki 



hukum artikdegi§mi§tirveya degisir gi bi zannetmemelidir, bu taksim herzaman icin dustur olacakilmTbir 



taksimdir. Bu gun de tibda fenni tedavTnin yuzde yuz isabet ettigi bir deva tesbit edilmistir denemiyor, kinin 



gibi en saglam sayilan ilaglann bile yuzde seksen doksan ihtimal iginde telakkT edildigi malumdur. 



Biiznillah yuzde yuz sayilabilecek bir hayh ilaglann bulundugu farzolunursa bile bunlar maktu kisminda 



dahil demek olacagmdan dolayi zikrolunan taksim degisecek 
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degildir. Bir 50k masraflarafedakarliklara katlanilaraktakib edilen tedavTIerin bir cogu da nice ukdelerle 



dolu esrar perdeleri icinde zaiyf bir ihtimalin verdigi asgarT bir umid ile tatbik edilmek itibariyle rukyeden 



farkli degildir, aynTzamanda tib tedavTIerinin mufid olmadigi bazi emraz ve avarizm bir rukye ile zail 



olabildigi de otedenberi gorulegelmis vaki'attandir. 



Mukabilinde bir serve zararmelhuz olmadikca mum kin olan enzaify birfaide ihtimalinden da hi 



insanlan men'etmek dogru olmaz, ve yuzde bir degil, binde bir, milyonda bir misale mustenid bir ihtimal 



dahi olsa mukabilinde birzarar ihtimali bulunmiyan birfaide mulahazasi mucerred tevehhum degil, az 50k 



delilden nes'eteden birsubhe demekoldugundan ihtiyac halinde daha kuvvetlisi bulunamayinca onunla 



amel tecviz edilir, ve oyle birtesellTnin alehtlakmen'i de makul olmaz, fakatinsanlarm sihirbazlara, 



§eytanlara kapilmasi da en ziyade bu gibi §ubheli ahval iginde vukua gelirve onun igin zarar ihtimal lerinin 



de iyi du§unulmesi iycab eder. Ilmi usul kava'idine nazaran ise kat'T delil ile itikad ve amel vacibdir, hilafma 



kavTdelil bulunmiyan zannT delil ile itikad vacib olmasa da in del h ace amel vacib olur, vehm ve §ubheyi 



kesmek igin mufid oldugu zaman nazan itibara almabilir. Bu esas uzere Fikihta da §ifa, Allahdan bilinmek 



§artiyle tedavTnin kat'T olaniyle amel vacib, mdelhavf terki haram, maznun olaniyla amel caiz, ahval ve 



e§hasa gore bazan fi'li, bazan da terki evla, mevhum olaniyle de amel menhT degil ise de terki evla 



denilmis, rukye de mevhum kismindan sayilmistir. Mevhum olmasmin sebebi de dua olmasi itibariyle degil, 



okuyanm nefesinde sebebiyyetmulahazasi itibariyledir. 



§u halde bu izahattan anla§ilir ki rukye ile tedavT halkm pek gogunun zannettigi gibi dindarligm iycabi 



ve 
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§er'm emrettigi bir §ey degil, nihayet bir musaadedir. Asil diyanetin muktezasi onu terk ile Allaha mutevekkil 
olmakve ancakAllaha sigmip ona kendisi dogrudan dogru dua etmekve duasma ba§kalarinm 
tevassutunu istememektir. Mu'minin mu'mine gerekhuzurunda ve gerekgiyabmda duasi me§ru've 
mustahsen ve hatta vazifei dmiyyesi bulundugunda ve « O^L-j^J I t^j» $.LPJJ I » hadTsi §erifi 
mucebince dua ibadetin, dindarligm iligi oldugunda §ubhe yok ise de dua etmek ba§ka, okuyup uflemek, 
ba§kasinm nefesinden meded beklemekyine ba§kadir. Allah Teala duayi emretmi? « 

(t-^— ' c_ > •JixJLvx I jjJiPil » buyurmu§ « 
" i 

N^^ — SH " " O ^ JL JL ■& ^ W 

OLpO \i\ f-ljJI Sj^O S-^^^ S-^J-^ UT^ »buyurmu§« 
£ j j 

O JL & *• JL .- O — Ui — O JL^ £. *~ O *~ *~ O JL 

*-> J>-PO ^'J - ' L^J r^ J~?*~d (\^ * buyurmu?, fakat§irkten, kendinden 






ba§kasma duadan nehyetmi 
buyurmu§tur. Kezalik Kur'anda ve Resulunun lisaniyle en guzel dualan ta'lim eylemi? ve nihayet bu 
Surelerle de butun §erlerden dogrudan dogru kendisine siginilmasmi emreylemi§tir. Okuyup ufliyecekolan 
bunlan bellesin herzaman kendine hirzican edinsin, PeygamberSallallahu aleyhi ve Sellemden merviy 
oldugu uzere her gece ve her ihtiyacmda temiztemiz, hulusi kalb ve itikad ile okusun, kendine uflesin, 
mu'min karde§lerine de hem dua hem tavsiye etsin, temiz nefesle dua edenlerin dualarmin berekatmi da 
inkar etmesin, buna sozyok, fakat Allah Teala boyle dua ve icabet kapismi herkese actigi, ona 
umumiyyetle herkesi gagirdigi, herkesin dogrudan dogru ilticasmi istedigi ve §irk§a'ibesini kabul 
buyurmadigi halde ona dogrudan dogru dua ve ibadetile dehaletve ilticayi birakip da ben o kapiya 
gidemem, ne istiyecegimi de bilemem diye dua dellah aramaga ve onun nefesinden meded ummaga 
kalki§mak diyanetin iycabi degil, cahiliyye adetfdir. Nas bundan gafil olup kendine okutup uflemeyi 
dindarhk iktizasi zanneyledigi cihetle burada bu tafsTI at ile sozu uzatmaga luzum goruldu, 

jij^j \ 4jLl l J. 
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N .- Ji O vw <* 

2-Birde« JuA*j\ ^ oLjli-J I 



dugumlere ufliyen kadmlar», « 



S — ww ^^ o s> " ^ " 



» ya'ni hilebaz kadmlar, yahud erkekleri fitneye dusuren, onlara mehasinini 



arzederektearruz edip meftun eyliyenfitnekar kadinlarm serrinden diye tefsir edilmistir. RazTnin beyanma 
gore Ebu Muslim bu sonuncuyu ihtiyar eylemistir ki erkeklerin azm-u iradelerinde reiy ve nazarlannda 
icrayi te'sir ile tesarruf eden kadmlar demekolur, bu surette ukde azTmet, ya'ni akdi kalb ve re'yi nazar 
manasma, yahud ip dugumunden muste'ar, nefs de ipin dugumunu yumusatmak icin tukurmekten muste'ar 
olup mana su olmus olur: kadmlar erkeklerin gonullerine uflergibi verdikleri heyecanlarveyumusatici 
te'sirlerle onlan reiyden re'ye, azTmetten azTmete cevirirturlu fitneye dusururler, onun icin Allah onlarm 
serrinden isti'azeyi emreylemistir. Bu ma'na « 

O JJ^ .- w JI ^ o JI — o — .- o JJ^ ^ O ^ O WW 

^5\J IjAP j^^^jlj ^5\J>rljjl ^jfi jl »mazmuniyle« 

1» — W Ji ^ O ^ WW 

a « )?£ ■ /*j '^p (J I » mazmununa muvafiktir. RazTder ki bu kavil guzeldir, fakatekseri 
mufessirmin kavli hilafma olmasa... 



Lakin yukanda gectigi vechile sihirbaz ukdesinin asli azTmette oldugu ve onun da mutlaka iplik dugumu 



manasma tahsTsi vacib olmayip maksad urfive lugavTe'am manasiyle mutlaka sahirlerve sahireler demek 



olacagma gore bu kavil de ondan haric degil, onun bir vechi demek olur. 



3- ibni STnanm ve bazi ariffnin ihtiyar eyledigi vecihtir ki ukdelere ufliyen nefisler, yahud kuvveler demek 



olarakecsami unsuriyye iginde uzvTveya alTdenilen gerekhayvanatve gerek nebatat butun ecsami 



namiyenin nemasi mebde'i olup nefsi nebatTve kuvvei namiye ve kuvvei gaziye denilen uzvTkuvvelere 



isaretolmasidir ki alel'umum uzviyyette oldugu gibi bedeni insanTde de tegaddTve tenasul vazifelerinin 



meyli demek olan sehvet heyecanm ilk mebde'i ve sarti bu kuvve, 
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bu nefis vesair kuvayi hayvaniyye ve hissiye bunun mutemmim ve mukemmili olduguna gore bu mana 



evvelki manalann illeti mesabesinde olan sehvet ve kuvvesine de isaretolarakhepsinden e'am demek 



olur. Ve hatta bu itibar ile «kuvvei §ehevaniyye» demek daha zahir olur. ibni STna gasiki kuvvei 



hayvaniyyeye hamlederek demi§tir ki kuvvei hayvaniyye muste'Tz olan nefsi natikanm hilafma olarak 



kuduretli birzulmeti gasika, ya'ni bulanikbir kara kuvvettir. Qunku nefsi natika cevherinde temiz, safi, ve 



madde kuduratve alaikmdan ben, cemTi suverve hakayiki kabil birfitrette yaradilmistir, o ancak 

N *■ Jt o w w 

hayvaniyyetten kirlenirtelevvus eder, « <-*-AxJ I ^_3 d^\ — )Lfl_LJ I » da kuvvei hayvaniyyenin sarti 



olan kuvayi nebatiyyeye isarettir, cunku o tul arz umk, cemTi cihattan hacim ve mikdan artirmasi 
haysiyyetiyle ucukdeye ufliyor gibidir (hatta teneffus hayati nebatTiktisasmdan olduguna gore nefsetmek, 
uflemek bunda mecaz degil, hakikattir. Nebatatm bogum yerlerinde de ukde hakikattir denilebilir). Nefsi 
insanT ile kuvayi nebatiyye beyninde alaka hayvaniyyetvasitasiyle oldugu icin lacerem kuvvei 
hayvaniyyenin zikri kuvayi nebatiyyeye takdim olunmustur. Bu iki kuvveden cevheri nefse lazim gelen serr 
ise onda beden ala'ikmi muhkemlestirmekve ona muvafik, cevherine layik, gida ile tegaddTsine mani' 
olmaktir, ona layik gida da Semavat ve Arz Melekutunu ihata ve nukusi bakiye ile intikastir — * I . 
Bazilarmin dedigi gibi gasik cismi camide, madene isaret olduguna gore de ve bizim dedigimiz gibi 
mevalidi selaseye ve bedeni insanTye samil cismi unsunye isaret oldugu takdirde de bu mana cereyan 
eder. Evvelki manalar da buna teferru eyler. 



JLft*Jl 



Butun bunlardan sonra burada « <-*-fl*-J I », balade Nihayeden naklen zikrolunan Hazreti Omerve 
Obey hadTslerindeki« AiL*J I Lft) dJ_L& » V e « oJJL*J I Lftl dXL& » gibi velayet\ 



akdi bTat, ta'biri aharle «ukdei mulk» manasma olmakve 



Sh:»6402 



hatta o hadTsler bu ayetin bir mazmunu bulunmak da cok muhtemildir. Bu ukdelere ufliyenlerin uflemeleri 



ve§erleri ise birtaraftan hukuki ibadi uhdelerine alan zimamdarimn sui idareleri, cah hirslan tehakkum ve 



teaddTda'iyeleriyle o ukdeleri siki§tirmakyolundaki zulum ve tegallub hareketleri birtaraftan da Allahdan 



korkmaz ehli bagiy ve isyanm halki igva ve ifsad ile hak ukdeleri cozmekfitne ve ihtilal cikarmakicin 



sarfettikleri nefeslerleyaptiklan tahrikat, cevirdikleri entrikalan demekolarakiki veche §amil olur ki bunlarm 



ikisi de Allaha isti'aze edilmesi lazim gelen en buyuk§erlerdendir. Maamafih bunlar da sihrin « 
'^-^■J /j£" ^(3**JI <«— " j-v^» demekolan umumTmanasmda dahil olacagma gore birinci 



manada dahil demektir. 



§u halde hulasa: «ukad», hissT, manevT, hakikat mecaz bircok manalara muhtemil olmakla beraber esas 
manasi dugum demek oldugu icin ip dugumunde zahirdir. Lakin maksad alel'ade bir ip veya iplik 
dugumunu baglamakveya cozmekicin uflemekveya tukurmekten ibaretolmadigi da zahirdir, cunku her 
iplik dugumunde §er mulahaza olunmiyacagi da a§ikardir, bundan dolayi murad ta'birin hakikati uzere 

N *■ Jt o V* h* 

dugume uflemekten ibaret degil, sihirden kinayedir, Bu suretle « <-*-AxJ I ^— 9 C~> \—> LfiJJ I »nufusi 
sahire manasma urfolmu? bulundugundan mana alel'umum sahirlerin ve sahirelerin §errinden isti'azedir. 



Sihirfi'li de iplikdugumune munhasir degildir. Onun icin bunu sihrin herhangi birsey'i vechinden sarfve 



tahvil etmek ma'nasiyle anlamak muvafik olur ki bu da zikrolunan ma'nalarin hepsine samil olur. 



'wLxL?- 



w — o 



5. <k?*w»L>- j** i_y* 3r ve herhangi bir hadTsin -ba§kasmda gordugu bir ni'meti gekemeyip de 



ona goz diken, onun mutlaka zevalini temennT eden hasedcini 



n <&> J~^?- I 5) 



hased 
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ettigi vakit§errinden-ya'ni nefsindeki hasedinin muktezasmifi'le gikarmaga kalki§tigi, mahsuduna kar§i 



kavlen ve fi'len izrar mebadTsini, §er mukaddimatmi tertib ve icraya ba§ladigi vakit§errinden. Qunku hased 



kuvvede kaldikga hasidin kendinden baskasma zaran yok demektir, diger bir ifade ile de denilmistir ki: 



hased galeyan edip de mahsuduna karsi km ve gadab ve kasdi adavetle nefsi habTsini tevcih eyledigi vakit 



ki gozdegme ta'birolunan haletve afetve ekseriya o lahzada olur. Onun icin hased ile gozdegmek 



mutelazim gibi mulahaza olunur. O sirada hasTdin nefsi oyle bir keyfiyyeti habTse ile tekeyyuf eder ki o hiss 



ilefirlattigi bednazarlarm siraresi, mahsudu zaiyf buluverdigi takdirde bazan onu yildinm gibi garpar. Ve 



nice hasidlerve kotu gozluler vardir ki hased gozuyle baktiklan zaman bazi yilanlarm gozleriyle 



bakislarmdaki eza gibi ezalandinrlar. Bu hiss ile harekete gecen habTs nefisler ise her hileye bas vurur, 



ellerinden gelen her fenahgi goze alirlar. Ve onlar icin mahsudun helakinden baska bir suretle tesellT kabil 



olmadigmdan dolayi o yolda iclerini yeye yeye kendilerini de yakar helak ederler. Ancak hasedin 



muktezasmi icraya kalkismayip da yalniz kendi nefsinde sakladigi ve bu yolda nefsi ile mucahede 



edebildigi takdirde mahsuda bir serri dokunmaz, ve nefsiyle mucahedesinden dolayi me'cur bile olursa da 



gonl 



unde o hased hissi devam ettikce kendi kendini yer, zaran sirf kendine olur. « *A**o- 1^1 » d 



i ye 



takyid buyurulmasi bu farka isareticin oldugunu soylemislerdir. Bundan baska hasidin serrinden murad, 
onun gunahi ve hasedi zamanmda ve eserini izhar vaktmdaki halinin kotulugu, cirkinligi olmak da caizdir. 

Ji ^ W JL W - 

iste butun bu zikrolunanlarm serrinden o felakm Rabbma sigmirim di, bu vechile o « >** * * « /? > ' 4-L-> I » 
e sigm, cunku hepsini yaratan ve hepsinin serrinden koruyacak olan odur, ve ona oyle ihlas ile sigmanlara 



onun hifz-u himayesi mev'uddur. « 
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Hased nedir? Ragibm beyanma gore: hased, bir ni'metin mustahikkmden zevalini temennTdir, ekseriya o 
ni'metin izalesine sa'y ile de muterafik olur. Ve rivayet olunmustur ki Mu'min gibta eder, Munafik hased eder 
— ft I . Kamusun ve sairenin beyanma gore de o ni'metin kendisine tahvilini isteyip istememekten e'amdir. 
Ya'ni hasedde asl olan ma'na bir ni'metin, birfazTletin, bir kemalin sahibinden zevalini arzu etmek, 
kendisine gecmesini gerekistesin gerekistemesin baskasmda bulunmasim mutlaka cekememektir. Oyle ki 
onunki onda dursun da sana da verelim deseler memnun olmaz, kaski onunki mutlaka gitse de kendisine 
nig birsey verilmese bile hoslanir. Bahusus hased olunan ni'met, hasid tarafmdan gasbolunmakkabil 
olmiyan fezaili zatiyye ve kemalati nefsiyye kabTlinden olursa hasid o zaman butun fazTletdusmam kesilir 
ve onu kendine tahvil edemediginden dolayi mahsudunu bigayrihakkm mutlaka imha etmekle mutesellT 

w Ji .- o ^ 

olmakister, « 4Jj\_) ^L^J I ». 



Hulasa: hasid kendinin onmasmi degil, digerinin onmamasmi ister. Eger baskasmdan zevali 



istememekle beraber kendisine de onun gibisini veya daha iyisini isterse o hased etmek degil, gibta etmek, 



imrenmektir. Bunlan AlusTsoyle anlatmistir: bilinmeli ki hased: gaynn ni'metinin zevalini temenniye itlak 



olunur, bir de gayride bulunan fakr veya sair herhangi bir noksanm devammi, ve ademi ni'metin hali uzere 



istishabmi temenniye itlak olunur, (ki evvelkisine lisanimizda cekememezlik, ikincisine de ondugunu 



istememezlikta'birolunur) sayi' olan evvelki itlaktir. Her iki ma'na ile de hasid Allah mdinde ve Allahm 



kullan mdinde mebguzdur, meshur oldugu uzere hased, kebairden ma'duddur, lakTn tahkTk budur ki ganzT, 



cibillT olan hased, muktazasi olan eza ile mutlaka amel edilmeyip de onunla muttasif olan kimse nefsiyle 



mucahede ederek kardesine Allahm sevecegi vechile 



Sh:»6405 



muamele ederse onda gunah olmaz, belki o cibillT hased sahibi nefsiyle mucahede edip kardesine husni 
muamele ettiginden dolayi buyuksevaba nail olur. Qunku tab'a muhalefette buyuk mesakkat bulundugu 
hafi degildir. Bunlardan baska gibtaya da mecazen hased itlak edildigi vardir, hem urfi evvelde bu sayi' idi. 
Gibta ise kardesinde bulunan ni'metin zevalini temenni etmiyerek onun gibi senin de olmasmi temennT 
eylemendir ki bunda beis yoktur. Netekim su hadTsi NebevT bu ma'nadandir: « 

JLP ^JL-j VL- <UI 0\J\ jirj i j^\ fj Ml JL->- V 

I 

^ O ^ ^ S " " " Oj, O JUM 2- ' ~~~ & 2- ' " t* ^ O --, ,- ,- 

\ g J tj'fraj J^J 4>oSsJ>tJ I 4JUI oUl J^-j J Jp*-^ /r* 4-^JLfc 
if*— *— ' ' ' ^ * ^*-^ j » § u ikiden baskasmda hased yoktur: bir adam ki Allah ona mal vermis ve hakta 
istihlakine teslTtbuyurmustur, ve bir adam ki Allah ona hikmetvermistir onunla amel ederve onu nasa 



oqretir — * I . 



Demek ki ser olan hasedin asil ma'nasi baskasmda bir ni'met gormekten mute'ezzT olup onun zevalini 
istemektir ki bizim cekememezlikta'birettigimizdir, bir takimlannin zannetigi ve hayli sayi' oldugu vechile 
kiskanclik demek degildir. Kiskanclik bazan hased demek dahi olursa da dahaziyade Arabcada gayreti 
ta'bir olunandir, netekim Kamus mutercimi Asim efendi de soyle der: gayret, gayr, gar, giyar: nam ve 
namusa halel verecek haletten hamiyyet eylemek ma'nasinadir ki kiskanmakta'bir olunur — * I . Mesela 
erkegin kansmi baskasmdan kiskanmasi, kezalik kadmin kocasmi ba§kasmdan kiskanmasi hased degil, 
hayretve hamiyyettir, bu memduhtur. Fakat birisi digerinin kansmi veya kocasmi veya evladim veya malini 
veya guzelligini veya herhangi bir ni'metve meziyyetini, serefini gekememek, ona goz dikmek, onun ondan 
zevalini arzu etmekhaseddir, mezmumdur. Buna da kiskanmak ta'bir edildigi yok degil ise de bu 
cekememezligi bir gayret ve hamiyyet ma'nasmda mubalaga suretiyle kullanmakkabTlinden mecaz 
demektir. Ya'ni yerinde olmiyan bir kiskanmaktir. Her ne olursa olsun kiskanmak 
mutlaka 
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hased demekdegildir, ondan e'amm olabilir. Binaenaleyh hasedi sade kiskanmakdiyeterceme etmek 



dogru degildir. Hased mezmumdur, ona bir kiskanmakdenir ise ilin hakkmi sahibinden kiskanmak, diye 



ifade edilmelidir, halbuki gayretve hamiyyetdemekolan kiskanmak memduh ve makbul bir haslettir. 



Tefeyyuz, terakkT, tekemmul, iffet, hakkm himayesi, ni'metin muhafazasi onunla hasil olur, megerki kendi 



hakkmin ilerisine tecavuz etmek suretiyle ifratolsun, o vakitgayret, hamiyyeti cahiliyye ve hased 



ma'nasmda olmus olur. Ragibm hasedi ta'rifinde ni'metin mustehikkmdan zevalini temennT diye mustehik 



kaydmi koymasi da muhimdir. Bundan anlasilir ki hasedde zulum ma'nasi da vardir, ve o halde bir ni'metin 



gayretve adalet demek olur. Binaenaleyh bir gasibm gasbettigi ni'metin zevalini temennT etmek hased 



demekolmadigi gibi onunyedi mubtilesinin izalesiyle hakki sahibine teslim etmege calismakda serdegil, 



gayretedilmesi lazim gelen bir hayir, birvazTfei hamiyyetdemektir, lakin bir mustehikkin nail olmus 



bulundugu bir ni'metten kalben mute'ezzTolup da onu cekememek zevalini temennT etmek hased ve 



zulumdur. Fakat bu fi'le gikmayip hadTsi nets kabTlinden kuvvede kaldikga haside zaran olursa da 



baskasma dokunmaz, amma kuvveden fi'le cikanlmak istenip de o ni'meti bilfi'il izaleye sa'yedildigi zaman 



fi'len zulum ve bagy olan hased olmus olur ki o vakit onun serrinden Allaha siginmak lazim gelir, o artik hig 



bir hakve insaftanimaz, mum kin olabilen herturlu mekr-u hiyleye bas vurur, herturlu sihirbazligi goze alir, 



N " Jt o .- w w 

firsat bulabildigi kadar ukdelere ufurdukce ufurur. « AAxJ I ,_£ d^\_Jl_fi_LJ I » onlarm hepsini de 



serrine alet etmege calisir. Bu da nufusi habTsede kuvvei sehviyye ile gadabiyyenin ve bilhassa kuvvei 



gadabiyyenin birtugyani demekoldugundan dolayi ibni STna burada da soyle demistir. 
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^-^ /V 4 9 >> ' De d en ve kuvveleri ile nefsi natika beyninde husule 



gelen niza'demektir. Hasid, kuvvei hayvaniyyeve nebatiyyesi haysiyyetinden bedendir, mahsud da nefsi 
natikadir, bu suretle beden, nefs uzerine birvebaldir. O halde ondan i'raz ettigi surette o nefsin hali ne 
guzeldir! Ve eger onunla televvus etmis degilse ondan mufarekatiyle ne buyuk lezzete irecektir! — * ' . Bu 
da ma'nanm bir lubbu ve isti'azenin ruhunu beyan demektir ki hasili: 






Ruha don ve onun metalibini olgunlastir, cunku sen cism ile degil, ruh ile insansm. 



Mazmununa nazan dikkati celbdir. Bunu soyle hulasa edebiliriz: Ey nefsi insanT! Butun mahlukatm, 



bahusus kevn-u fesad samndan olan maddiyyatm, cismanT kuvvelerin, bahusus aldadici hayvanT ve nebatT 



kuvvelerin o sehvet, ve gadabm serrinden o felakm Rabbma sigm, cunku onlar seni cekemez, bedende 



birakmak, cukura gommek, helake goturmek isterler, onun icin sen o fitret nurunun, insanhk ruhunun 



kadrini bil de onu yaradan Hak Rabbma sigm. 



Goruluyor ki bu Surede nefsi insanTye zaran melhuz olan ve dTn-u dunyaca teharruz ve tevekki olunmasi 
lazim gelen serlerin hepsi ihsa olunarak onlardan Allaha te'avvuz emrolunmus ve bu suretle halas va'd 
buyurulmus demektir, bundan dolayi Resulullah bunlar nazil oldugu zaman ferahlanmis ve bunlarla 
te'avvuze devam buyurmustur. Qunku bu, ikincisiyle beraber te'avvuz icin heremri cami'dir, evvela « 
^J_L>- La j^n /V* », isti'aze olunacaksurur mebadTsinin hepsine icmalen samildir, sonra da gasik, 
neffasat, hasid ugu onlann meratibini veya en muhimlerini 
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birtafsTldir. Gerci o icmalde ve hatta neffasatve hasidde muste'iz olan nefsin kendisi de dahil olabilir. Fakat 
tekabul karmesiyle muste'iz, «muste'azunminh» de dahil olmamakzahir olduguna nazaran bu Sure daha 
ziyade insani haricinden veya bedeninden izrareden afakTsururdazahirdir. Bu suretle kelam e'amdan 
baslayip bilhassa hased ile nufusi insaniyye sururuna muntehTolmustur. Bunun uzerine bunlardan isti'aze 
eden nefsin tekemmulu meratibi ile ona batnmdan gelecekenfusTserrin tafsTline ve bu suretle, « 
<-*-AxJ I ,_£ d**LjLa_LJ I » in de minvechin beyan vetefsirine isaretolmakve ondan da bilhassa 
isti'aze ile va'd itmam buyurulmak uzere bervechiati nas Suresi ile hitam verilmistir. Bir de sayani dikkattir ki 
serlerinden isti'aze olunan « (J-*^~ >— a » deki ma mevsufe veya mevsule olabilmek ihtimaline mebniy 
ma'rife veya nekire olmasi muhtemildir. Gasik, hasid, nekire ve mufred, aradaki « 

N ^ JL O -WW 

»AA*J I ^_3 C^LjLaJJ ) » marife ve cemi olarakgetirilmistir. Bunun nuktesinde ZemaserTve 
RazT: zira her gasik, her hasid sirrir degildir. Hatta bazan hayirda gibta ma'nasma hased hayir bile olur, 
fakat her neffase serr olduguna isarettir, demislerse de bu, pekzahir degildir. Zira ferdi muntesir halinde 
istigrak uzere her bir gasikm vukubu, ve her bir hasidin hasedi zamanmda serrinden kulliyyen isti'aze 
matlub oldugu daha zahirdir. Lakin gasik ile hasidin serri, ekseriya karanlikta ve mechuliyyet iginde 
tamnmiyarak geriden geri cereyan eder, neffaseler, sihirbazlar ise ekseriya tanmdiklan, bilindikleri halde 
yuzlere gule gule, gonullere ufliye ufliye sirretliklerini yaparlar. Gasik bir eskiya gibi ansizm basar, hasid de 



bir kundakci gibi sakli yakar, sahirler, cadilar ise dost kihgmda yankesici gibi goz gore gore carparlar. Ve 



boyle olmasi onlarm hiylelerinin ince ve hafTolmasma mani' de olmaz. iste bunlar icinde en ziyade bile bile 



serlerine dusulenler neffaseler oldugu ve urfi amda da en ziyade sirretle 
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ma 
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ruf olanlar bunlar bulundugu icin « d^l—iLfi-LJ I » lami and veya istigrakile marife ve cemi olarak 



iyrad edilmis olmak bizce daha dogru ve daha zahir gorunmektedir. Nas Suresinde « 

if*— ^"s— ' I if' y-* J-) I » in marife olmasi da neffasat gibidir. Bu cihetle de o bunun tetimmesi olan 



bir beyani demektir. 



